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فى ذم سعان 


( ملخص الرسالة ) 
الحد لله رب العلمين والصلاة والسلام علی آشرف الأناء والرسلین نبينا مد وعلى آله واصابه آجمعن » 
وبعد:: 
فهذا البحث في أحكام الفدية في الحج والعمرة» وتکنن آهمیته لارتباطه بهذا النسك العظیم الني هو خامس آرکان 
الإسلام» ويتركز البحث منه فا يترتب على من أراد الإحلال من نسكه» أو ترك واجباًء أو فعل محظوراء من 
أحكام» وفدیة: وهي: إما صیام» أو صدقة, أو سك ۱ 
وقد قسمت البحث بعد المقدمة» إلى تهيدء وأربعة فصولء وخاقة» وفهارس شاملة, فأما المقدمة؛ فذرت فيا 
أهية ا موضوع» وأسباب اختياره» ومنبجي بالبحث» وخطته, ثم خهتها بالشكر والتقدير؛ لمن ساعدني بإنجازه. 
وأما الفصل الأول فهو في فدية القتع والقران» وتحته سبعة مباحث؛ تعريف القتع والقّران؛ ودليل مشروعيتها 
ووجوب الهدي على الممتع والقارن؛ ومقدار الهدي الواجب» وزمان ومكان النحرء والبدل لمن لم يجد الهدي. 
وآما النصل الثاني؛ فهو في فدية الفوات والإحصار؛ وتحته ثلاثة مباحث؛ التعريف» ودليل المشروعيةء ومسائل 
فدية الفوات» ومسائل فدية الاحصاره 
وأما الفصل الثالث؛؟ فهو في فدية من ترك واجباً من الواجبات؛ وتحته تسعة مباحث» وهي؛ الاحرام» والوقوف 
بعرفة» والببت بمزدلفة, ومی» وري الجمارء والحلق أو التقصرء والطواف» والسعي 1 
وأما الفصل الرابع' فهو في فدية من فعل محظوراً من محظورات الاحرام. وتحته خمسة مباحث وهي؛ فدية الأخذ 
من الشعر أو الأظفار» وما يتعلق بتغطية الرأس ولبس الخيط» والطيب» والصيد» ومباشرة النساء, 
ثم الخائقة: وفیها نثيجة البحث» وقد جاءت في ست وأربعين عنصراًء واتبعت ذ د بور يات وقد جاءت بأريع 
عناصره 
9 المصادر والمراجع , 9 فهرس الموضوعات 1 
وختاماً. ماکان في هذا البحث من صواب» فن الله وحده» وماكان من خطأ من نفسي والشیطان» ودين الله 
الطالب: الشرف: عمید الكلية: 


محمد بن عبد العزيز اليحبى د" عبد الله بن عطية الغامدي أءد" سعود الشرم 


Abstract 


Praise be to Allah, peace and prayer be upon the holiest of prophets and messengers, our Prophet 
Mohammed, his kin and his companions altogether. 


Next; 


This research is on the provisions of ransom in performing pilgrimage and Omrah. The 
importance of this research is derived from its relevance to the great ritual of Hajj which is the fifth 
pillar of Islam. It focuses on the consequences rested with whom he would like to free himself from 
the obligations of the ritual with which he is engaged such as not to perform a duty or to do a 
forbidden action as such things result in provisions and ransom which are: fasting, or giving alms or 
slaughtering an animal. 


The research is divided into an introduction, four chapters, a conclusion and comprehensive 
indexes. The introduction deals with the importance of the subject, the reasons for choosing it, the 
methodology of the research, its plan and it is concluded with an acknowledgement. However, the 
preface is being divided into three fields of research which are: definition of ransom, proof of its 
legislation and its characteristics. 


The First Chapter: It deals with the ransom of two types of Hajj which are separating Omrah 
from Hajj (Tamatu’”) and combining Omrah with Hajj (Qiran). This chapter consists of seven fields 
of research: these are definition of (Tamatu' and Qiran), proof of their legislation and the duty of 
sacrificing an animal by the one who performs (Tamatu') and the one who performs (Qiran), the 
amount of sacrifice , the time and place of slaughtering and the alternative for the one who could not 
afford a sacrifice. 


The Second Chapter: It is on the ransom of missing Hajj or Omrah or being detained from Hajj 
or Omrah. This includes three fields of research which are: definition of missing Hajj or Omrah and 
detention from doing Hajj or Omrah, the proof of legislation and questions on ransom of missing 
Hajj or Omrah and the ransom of being detained from Hajj or Omrah. 


The Third Chapter: This is on the ransom of not doing a duty of Hajj or Omrah. It includes nine 
fields of research which are: entering into the ritual of Hajj or Omrah (Ihram), witnessing the day of 
Arafah, staying the night of (Eid) in Muzdalifah, staying three days in Mina, throwing stones, 
shaving or having hair cut, circumambulating (Kaba'’) and walking between Safa and Marwa(Sai’). 


The Fourth Chapter: This is on the ransom of doing a forbidden action of (Ihram). It includes 
five fields of research which are: the ransom of taking out of one's hair or nails, covering head while 
in (Ihram), putting on clothes, adding perfumes , hunting and practicing sexual intercourse with their 
WiVes. 


Conclusion: It includes the findings of the research which are forty six points followed by four 
points of recommendations. 


Indexes: These are divided into seven sections: Quranic verses, Holy traditions (Hadith), 
traditions, Scholars, terminologies, strange evidences, places, sources, references and table of 
contents. 


Finally, if this research is successful, it is by the help of Allah alone and if it is failure, it is from 
me and Satan and the religion of Allah is free from my errors. 


Student: Supervisor: Dean of College: 
Mohamed A. Aziz Al Yahya Dr. Abdullah Atiah Al Gamdi Prof. Saud Al Shuraim 
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إن الحمد لله حمده» و نستعینه» و نستخفره» و نستهدیه» و نعوذ باه من شرور آأنف‌سنا 
ومن سيئات أعمالناء من يهده الله فلا مضل لهء ومن یضلل فلا هادي له وأشهد أن لا إله 
الا اه وحده لا شريك له واشهد آن محمدا عبده ورسوله وصفیه من علقه وحبییه» صلی 

وبعد؛ فان أشرف ما صرفت فيه الأوقات» وبذلت فيه الجهود» هو العلم الشرعي الذي 
فيه الانسان ان حاف رمد مات لاسا كان ها ن ك اه الى خض ال عله ق 

ا عم رم ف کے سے ب ر ا هم ص 

کتابه» وذلك في قوله تعالى: (فلولا تفرمن کل فرقَ مهم ط ايف ة مهوا في أَلرِيِنِ 
یددوا رمه إا موا لم عله دروت 8 )!" . 

وجعله الرسول ! أمارة لمن أرد الله به الخير» فقال كما في الصحيحين من حديث 
معاوية ع أنه سمع النبي '! یقول :" من يرد الله به حيرا يفقه في الديء""" . 

وهو وإن كان المقصود -بالفقه بالدین - التفقه قي عموم فنون الشريعة» وليس الفقه 
بالعق الاصطلاحی فقط الذي هو معرفة الأحكام الشرعية العملية من أدلتها التفصيلية» إلا 
آنه -بلا شك - الفقه ععناه الاصطلاحي داحل بذلك دخولاً آولی. 

وان هرن افطل الوضوعات: الفقیهت ما کان متعلتا پالعیاداته يت افا الا بن 
العبد وربه» ومن أعظم ما يرفع العبد يوم القيامة» وهي أ ركان الدين» وان من الأبواب 
العظیمة: باب الناسك الذي هو الرکن النامس من آرکان الاسلام» والذي فقهه من أدق 
آبواب الفقة , 

ولا كاذ هذا الر كن يتميز عن غيره» ويصعب أداء مناسكه؛ لكثرة مسائله و حکامه؛ 
ولاحتلاف أوضاع الناس فيه؛ ولعظم المشقة الي تكتنف أداءه؛ وكثرة الأعمال وطول زمن 


أدائهاء وتحديد كل شعيرة من شعائره بوقت وبصفة معينة؛ نما يجعل المؤدي هذا السك 


. ١7١ سورة التوبة. آية:‎ )١( 
ومسلمء كتاب الزكاة» باب‎ .559/١ أحرجه البخاري» کتاب العلم» باب من یرد الله به حيرا يفقه في الدين»‎ )۲( 
۰ ۷۱۸/۲ النهي عن السألة‎ 


المقدمة 
يتعرض قي أدائه لكثير من الجهل بالأحکام والغلط والنسيان» والتساهلء ثما يضطر معه 
المكلف إلى أن يبحث إلى ما يجبر به عبادته» لكي يلقى ربه وقد أتم ما أوجبه وافترضه عليه. 
كان احتياري لموضوع: 

(أحكام الفدية في الحج والعمرة ) دراسة فقهية مقارنة . 
رسالة أقدمها لنيل درجة الماجستير» من كلية الشريعة» في جامعة أم القرى ممكة المكرمة. 
وهو موضوع يناقش هذه المسائل» ويسلط الضوء على المسائل الي یترتب وحوب الفدية 
عند الإحلال بماء وهو بحدود احتلاف الذاهب الفقهية الأربعة» الحنفية» والمالكية» 
والشافعية» والحنابلة. 





وهو بحث قد سبقئ في بحث مسائل: (الفدية في الصلاة والصيام) الطالب: أحمد بن 
عبد القيوم. وقد نال به درجة الماحستير من نفس الكلية عام 575 ١ه‏ . 

وهذا البحث تتمة لموضوع الفدية» مع كون ۸ آحد بحدود اطلاعي - من بحث هذا 
للوضوع ببحث علمي مقارن» ولا حي من بحث شيئاً من المصطلحات القربية من هذا 
للوضو ع کالکفارة. والدم ونحو ذلك . 

والوضوعات ال سبق بحثها في باب الكفارات -بعد اطلاعي عليها - هي في أبواب 
اليمين والنذور والظهان والقتل» ونحو ذلك؛ وليس فيها شيء في باب الحج والعمرة» ولذا 
عقد العزم بعد الاستشارة والاستخارة على بحث هذا الموضوع, على علم من ما یکتنفه من 
دقة وتشعب وكثرة في الأقوال والخلافات داعل کل مذهب فضلا عن الذاهب فیما بینها؛ 
إلا أن أهميته» وحاجته الملحة حرأتئ على ذلك . 

ويمكن لي تلخيص آهمیته وآبرز آسباب اختياري له .ما يلي: 
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أهمية الملوضوع: 

تتجلى آهمیته هذا الوضو ع» بأمور كثيرة أوجزها ما يلي: 

١‏ - أنه في باب العبادات» وأهميتها لا تخفى على أحد» لاسيما مع كونه مرتبطاً ارتباطا 
وثيقا بشعيرة عظيمة من أركان الإسلام وهي: الحج والعمرة . 

والفقه فيهما من أعظم الفقه» وقد قال عنه شيخ الإسلام ابن تيمية: "علم المناسك أدق 

SU 

١‏ - أنه ييرز جانباً مهماً من خصائص شريعتنا الإسلامية السمحة» ويكشف عن مقصد 

من مقاصدها السامية» ألا وهو: مراعاتها لمبدأ التيسير في تكاليفهاء ورفع الحرج والمشقة 

عن أتباعها. 

۳ - آن هذا الوضوع م تذكر أحكامه -فيما أعلم - مجتمعة في باب أو فصل معينء؛ 
يسهل الرجوع إليه واستذكاره» سوى ما ذكره بعض الحنابلة من فصل خخاص في الفدية 
ولم يستوعبوا فيه أحكامهاء كاملة. 

وجاءت أحكام الفدية عند أغلب الفقهاء مفرقة في مختلف الأبواب والفصول الفقهية» 
فكان جمعها في موضع واحد من الأهمية مكان, سواء للقارئ» أو الباحث , 

- حاحة القارئ والباحث أن يقف على المسألة فيرى الأدلة مجتمعة في مكان واحدء 
ويرى كلام أهل العلم» فيحصل له من غلبة الظن» والقدرة على التمييز والاحتهاد . 

ه - أن المكلف بطبيعته البشرية معرض لعوارض عدة: كالخطأء والنسيان» والعجزء 
والمرض ونحو ذلكء ما يتطلب منه معرفة أحكام الفدية ليجبر يما النقص الحاصل في عبادته , 


(۱) منهاج السنة النبوية )4٩۷/۰(‏ . 
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أسباب اختيار الموضوع : 
تتلخص أسباب اختيار الموضوع في أمور: 

١‏ - الرغبة في التماس الشرف يخدمة ديننا الحنيف» وأبناء أمتنا الإسلامية» من حلال 
علم ينشر بين الناس فينتفع به» علاوة على كون البحث المقارن يظهر عمق وضخامة تراث 
أمتنا الفقهي العميق . 

؟ - أن البحث في هذا الموضوع يدحل في معظم مسائل الحج والعمرة» فيفيد بفهمهاء 
ویظهر مدی ترابط وتکامل الأحکام الشرعي ودقة فقه علمائناء وفقهائناء وانتظام القواعد 
على المسائل المختلفة. 

۳ - کثرة وجهات النظرء وتعدد الفتوى ف المسألة الواحدة من مسائل الناسك الق 
تكون ثمرة الخلاف فيها: الفديةء فقد یکلف الناس فوق ما یجب علیهم آویلزمون.عا ۸ 
یلزمهم به الشرع» فأحببت آن آقف بنفسي علی السائل فأسبر أدلتهاء واعلم آقوال مل 
العلم فیها. 

4 - آحببت جمع مسائل الفدية في احج والعمرة ف سفر واحد حي يسهل على القارئ 
الوقوف علی آقوال هل العلم فيها . 

ه - أن هذا الموضوع لم يبحث -فيما أعلم - من قبل بحثاً فقهیا مقارناً بصورة منفردة 
ومتکاملة » بحیث بحمع جزئياته في موضع واحد. وهذا من مقاصد التأليف الي ذكرها 
العلمای وذلك بقوغم:" ومن مقاصد التألیف شرح مغلق» وتصحيح مخطئ» وترتیب منثور؛ 
وجمع مفرق» وتقصير طول» وتعمة ناقم "", 

5 - ما لوحظ من تساهل بعض الناس في مطابقة عباداتمم لسنة البي »٣‏ وقي آمر احراج 
الفدیت عند حصول موجبها؛ بحجة آن العبادة قد آدیت وأن الله سرف يلها بف طا 
وکرمه! وهو ظن باه جمیل ولکنه لیس .عحله فأردت بیان هذه الفدية وتوضیحهاء لیکون 
الکلف على علم بشرع الله. 


)١(‏ البحث الفقهي طبیعته -حصائصه -أصوله مصادره د/ إسماعيل سالم العبد العال» ص۰۱۱ وانظر؛ قواعد 
التحدیث ص۰۳۸ التحفة السنية ف القواعد والفوائد الفقهية ص۷۸ . 
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- أن في بحث المسائل الى تترتب علیها الفدية نتيجة عملية» و اقعیقف والخلاف في 
تلك السائل عملي ولیس نظریاه فضلا آن یکون لفظیاً , 


منهج البحث : 
سلكت في اعدادي شا الیش شهج اه ا ات ا وما 

بالنقاط التالية: 
١‏ - تتبعت وجمعت المادة العلمية من المصادر الفقهية المعتمدة» للمذاهب الفقهية الأربعة . 
۲ - عرضت المسألة عرضاً علمياء فأذكر القول بالمسألة» ومن قال به ثم أدلتهم؛ ووحه 
الاستدلال على هذا القولء تم القول الاحر» ومن قال به وأدلته» ووحه الاستدلال» ثم بعد 
استيعاب أهم وأقوى الأقوال بالمسألة تكون مناقشة الأقوال والترحيح -بقدر الاستطاعة - 
مع ذكر سبب وثمرة الخلاف -إن أمكن - على طريقة البحث الفقهي المقارن . 

- إذا كانت المسألة من مواضع الاتفاق» فإني أذكر حكمها مقترنا بالدليل» مع ذكر من 
نقل الاتفاق . 
4 - إذا كانت المسألة من مسائل الخلاف الرئيسة» فإني أحرر موطن التراع بذكر الأقوال 
فيها إجمالء مع نسبتها لقائليهاء وبيان المعتمد في كل مذهب , 
ه - رتبت الأقوال حسب الترتيب الزميئن لأصحاب لمذاهب القائلة كماء فالحنفية أولاًه ثم 
المالكية, ثم الشافعية» ثم الحنابلة. 
5 - ذكرت بعض السائل والفروع ال تتفرع وتختص ببعض المذاهبء مما لابد من ذكره. 
باد نها اجان اراد اة ان مي اضر ین واتشسرین) »و این تعسی 
قوة القول» وحسب الحاحة» وما یوضح القصود. 
وت و رة لکل فل وسیخت؟ تکرخ فدعاذ له , 
5 - عزوت الأقوال إلى أصحايماء والنقول إلى مذاهبها المعتبرة» من المصادر الأصيلة . 
٠‏ - وثقت المعلومة التوثيق العلمي من الكتب المعتبرة الأصيلة في كل مذهب. مع استفادنٍ 
من المصادر المستقلة» والمعاصرة في هذا الموضوع . 
١١‏ - عزوت الآيات الكريمة إلى السور الي وردت با» مع رقم الاية . 
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۲ - خرحت الأأحادیث النبوية الق وردت في البحثء وإذا كان الحديث في الصحيحين أو 
في أحدهماء فإن اكتفي بتخريجه منهما؛ لتلقي الأمة هما بالقبول . 
وأما إن كان في غيرهماء فإني أذكر حكم الأئمة عليه أو الإشارة لعلته ما أمكن . 
١٠‏ - ترجمت للأعلام باحتصار» وذلك عند أول ورود اسمه -غالباً- . 
١:‏ -ألحقت بالبحث قائمة بأساء الصادر والراحع» مرتبة حسب التسلسل الابجدي: هيدا 
اسم المؤلف» والطبعة وتاریخ النشر» ما آمکن . 

۰۵ - وضعت فهارس متنوعة شلت فهارس للایات والأحاديث» والاثار والأعلام 
والغریب. والصطلحات والأماكن, و الصادر والراحع؛ و او ضوعات . 


خطة البحث: 
رتبت مواد هذا البحث» على مقدمة» وتمهيد» وأربعة فصول» وحاتمة» وفهارس عامة. 
وتفصيل الخطة كما يلي: 
التدمت؛ 
وفیها تحدنئت عن آهمية الوضو ع. وسبب اختیاره ومنهج البحث وخطته» وشکر 
وتقدیر لن ساعد ببحثي . 
الشمهید؛ 
وفیه ثلائة مطالب: 
المطلب الأول: تعريف الفديةء لخق واا 
المطلب الثاني ؛ مشروعية الفدية . 
المطلب الثالث؟ حصال الفدية . 
النصل الأول: فديت الدج والتران . 
و حته سبعة مباحث: 
المبحث الأول : تعريف التمتع والقران. 
البحث الثاني: مشروعية التمتع والقران. 
الببحث الثالث: وجوب ET‏ تع و القارن . 


المقدمة 


البحث الرابع : مقدار الحدي الواجبء على المتمتع و القارن. 
المبيحث الخامس” زمان خر اهدي.. 





وتحته ثلاثة مطالب' 
الطلب الأول: نحر الحدي قبل يوم النحر . 
المطلب الثاني فاية وقت النحر , 
الطلب الثالث: النحر ليلا . 
البحث السادس: مکان حر الهدي . 
المبحث السابع: من م جد المهدي . 
و ته مطلبان؛ 
المطلب الأول: صیام الثلاثة أيام» ق الحج . 
الطلب الثاني: صيام السبعة ايام إذا رحع , 
النصل الثاني ؛ فدية النواتى الإحصاس ٠‏ 
وحته ثلائة مباحث: 
البحث الأول: تعریف الفوات و الاحصار وأدلة مشروعیتهما . 
وفیه مطلبان: 
الطلب الأول : تعريف الفوات و الاحصار وبیان الفرق بينهما . 
المطلب الثاني : أدلة مشروعية الفدية على الفوات» و الإحصار . 
المبحث الثاني: فدية الفوات . 
وفيه مطلبان: 
المطلب الأول: ما يحصل به الفوات . 
المطلب الثاني: حكم المسألة ودليلها . 
البحث الثالث: فدية الاحصار . 
وفیه ثلائة مطالب : 
المطلب الأول: ما يحصل به الاحصار الشرعي . 
المطلب الثاني: حكم المسألة ودليلها . 


المقدمة 
المطلب الثالث: مسائل فقهية على القول بالفدية , 
وفيه ثلاث مسائل: 
المسألة الأولى: زمان نحر المدي للمحصر. 
المسألة الثانية؛ مکان نحر احدي للمحصر, 
المسألة الثالثة٠‏ البدل للمحصر |ذا ۸ یجد الفدية, 
الفصل الثالث؛ النديق لترك واجب من واجبات المج أ العمرة . 
ونحته تسعة مباحث: 
المبحث الأول النلدية المعلتة بالإحرام. 
و 
الطلب الاول: الفدية التعلقة بترك الإحرام من الميقات. 
الطلب الثاني الفدية المتعلقة بترك التلبية, 
المبحث الثاني ؛ الندية | لتعلتت بالوقوف بعرفةّ . 
ونحته ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: حكم الوقوف بعرفة إلى غروب الشمس. 
المطلب الثاي: الدفع من عرفة قبل الغروبء ثم العودة إليها قبل طلوع فجر يوم النحر. 
الطلب الثالت: الوقوف بعرفة لیلا فقط, 
ابلیحث الثالث: الفدیش ابلعلتن با یت مردلنق 
وس مطلباث" 
المطلب الأول: حكم المبيت .مزدلفة. 
الطلب الثاني مقدار المبيت الواحب. 
المبحث الرایم: دیع لت بلمي . 
و حته ثلائة مطالب: 
المطلب الأول؛ الفدية في تأحير رمي الجمرات. 
الطلب الغان : فدية ترك رمي الخمار أو شيئاً منها. 


المقدمة 
الطلب الثالث: الفدية علی النیب . 
لبحث احخامس: الفدین ا لت با یت بینی . 
و حته ثلائة مطالب: 
المطلب الأول : حكم المبيت .مين ليالي أيام التشريق. 
المطلب الثاني المقدار الذي تلزم الفدية بتركه من المبيت .كئ. 
الطلب الثالت: ترك البیت لعذر غیر عذر السقاة والرعاة, 
الیحث السادس: الندیش التعلتی بالق والقصیر . 
و تست مطلیان : 
الطلب الأول: الفدية المتعلقة بزمان الحلق. 
المطلب الثانىي: الفدية المتعلقة .مكان الحلق. 
الميحث الساج؛ الندبة المعلتة بارتب بين المناسك , 
المبحث الثامن '؛ الفدية امتعلتت بالطواف . 
وتحته أربعة مطالب: 
الطلب الأول: فدية ترك طواف القدوم. 
الطلب الثانی: فدية تأحیر طواف الافاضة, 
الطلب الثالث: فدية ترك طواف الوداع, 
الطلب الرابع؛ فدية من أحل بشيء من صفات الطواف, 
وفيه ثلاث مسائل: 
المسألة الأولى: الطهارة من الحدث في الطواف. 
المسألة الثانية؛ سترة العورة في الطواف. 
المسألة الثالثة: المشي في الطواف. 
المبحث الناسيع! الفلبيق المتعلقة بالسعي بين الصفا والمرىة . 
و مبان 
اللطلب الأول: حكم السعي ق الحج والعمرة. 


المقدمة 
المطلب الثاني: حكم المشي في السعي بين الصفا والمروة. 
النصل ال الندیع للم بتعل حظوم من حظويرات الإحرا م 
و حته مسة مباحث: 
المبحث الأل؛ فلديق الأخل من الشعس» والأظناس , 
وفيه المطالب التالية: 
المطلب الأول: فدية الأحذ من الرأس والبدن. 
المطلب الثاني: فدية حلق الحرم لشعر غيره. 
و فيه أربع مسائل: 
المسألة الأولى: أن يحلق محرم رأس محرم. 
المسألة الثانية: أن يحلق محرم رأس حلال. 
المسألة الثالثة: أن يحلق حلال رأس محرم. 
السألة الرابعة: فدية من خُلقٌّ شعره دون احتياره كالكره و التائ ونحو ذلك. 
الطلب الثالت: فدية ال من الأظفار. 
الميحث التاني؛ النديت المنعلتت بنغطيق ال آس» ولبس الخیط . 
وفيه المطالب التالية: 
المطلب الأول: المقدار الذي يوجب الفدية من التغطية. 
المطلب الثاني: الفدية في من غطى رأسه .ما لا يقصد به التغطية. 
المطلب الثالث: الفدية في التغطية بغير ملاصق. 
الطلب الرابع: الفدية في تغطية الوجه للرحل والمرأة. 
وفيه مسائل' 
الا رل فة اجه للرجل. 
المسألة الثانية: تغطية الوحه للمرأة المحرمة. 
المسألة الثالثة: بحافاة حلباب المرأة لوجهها عند ستره. 
المطلب الخامس: ضابط اللبس الذي تحب به الفدية. 
الطلب السادس: الفدية التعلقة بلبس القفازین للمحرمة, 


المقدمة 


المبحث الثالث؛ الفديت المعلقت بالطيب . 
وفيه ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: فدية استدامة الطيب حال الاحرام . 
المطلب الثاني: فدية شم الطيب دون مسه. 
المطلب الثالث: القدر الموجب للفدية من الطيب. 
المبحث الرأع' الددية المعلتة بالصيد . 
وفيه حمسة مطالب : 
المطلب الأول: الفدية في صيد الحيوان غير مأكول اللحم . 
المطلب الثاني: الفدية في صيد مأكول اللحم , 
المطلب الثالث: الفدية في قتل الحشرات , 
المطلب الرابع: الفدية في الدلالة على الصيد. 
المطلب الخامس؛ العامد والناسي والجاهل في تحريم الصيد ووجوب الحزاء. 
المبحث انامس '؛ الفدية اللنعلتّة مباشرة الساء , 
وفيه ثلاثة مطالب : 
المطلب الأول: فدية الجماع في إحرام الحج , 
وهو في أحد حالين: 
الأول: أن يكون قبل التحلل الأول. 
الثاني أن يكون بعد التحلل الأول. 
المطلب الثاني: فدية الجماع في إحرام العمرة . 
الطلب الثالث؛ فدية المباشرة ثما هو دون الجماع . 
الخامت؛ وفها خلاصتة البحث وأهرننائجم ٠‏ 
النهامس: وتشنمل علی ؛ 
فهرس الایات , 
فهرس الأحاديث . 


المقدمة 





فهرس الاثار . 
فهرس الاعلام . 
فهرس الصطلحات. والغریب. والأماکن. 
فهرس الصادر والراجع . 
فهرس الوضوعات . 
وبعد.., فان هذا بشهد قد استغرق مين جهداً ضخماء ووقتاً طويلا وليس ذلك 
بالکثیر علی العلم الشرعي أو على طالب العلم» وهذا الجهد المبذول مي إِنما هو جهد 
المقلء وهذا البحث إنما هو خلاصة من طالب علم مبتدئ» وليس ثمرة عالم منتهي» فالخلل 
وارد والزلل حاصل -لا شك - ولكن حسب المرء بذله جهده» وحسب أخيه المؤمن إن 
رأى خلا بيك دة و سترة , 
وإن كان قد فاتئ شيء أو نسيته فإنه لن يفوتئ آن آعود بالشکر لن یستحقه ون 
أسدى إلي معروفاً في هذا البحثء وهذه الدراسة» وهم كثيرء عاملهم الله بکرمه ولطفه 
وغل رأسهم» بعد الله -سبحانه - والدي الكريمين» حيث لم ينفكا من المساعدة؛ والتأبيدء 
والتشجيع؛ والدعم النفسيء والمعنوي» حي استمررت هذا المشوار النبيل» وكذا زوحي 
الغالية» حيث كان لما دور كبير في هيئة الجو العلمي» والمساعدة في تذليل كل ما قد يكون 
عائقاً لذلك العمل. 
وأيضاً وهو أولى من يشكر بعد الله والوالدين» هو شيخي وأستااي» ومشرفي على 
رسال هذه وهو الشيخ الدكتور/ عبد الله بن عطية الغامدي» الذي ما فتئ يتابع» ويسأل» 
ویلاحظ ویوحه ويدون ملاحظاته القيمة» بكل سرور وسعة صدرء لاسيما وقد جمع مع 
تخصصه الأ كاديعي» وبراعته به» الخبرة الميدانية» وذلك لاشتراكه لسنوات عديدة في توعية 
الحجاج في كل عام فكانت للمساته على بحثي المتعلق بالمناسكء لمسة حاصة لمسة حبیر 
وعناية عام نحرير» فجزاه الله عي وعن المسلمين خيراً . 
هذا وما كان من صواب في هذا العمل فهو من الله وحده؛ وما كان من خطأ وزلل 
فمن نفسي والشیطان» وأعوذ بالك أن أقول نزورا آو آن آغشی فجورا , 
والله أعلم» وصلى الله وسلم على نبینا حمد وعلی آله وصحبه. 


الل 


وفیه ثلائة مطالب: 


الطلب الاول؛ موف الندییی» لغم» واصطلاحا : 
الطلب الثاني : مشر وعية النلبيق. . 
المطلب الثالث: خصال الندية : 


۱۸ 
التمهيد: 


المطلب الأول: تعريف الفديةء لغةء واصطلاحا . 





(الفدية): بكسر الفاء وسكون الدال المهملة وفتح الياء مخففة. وهي مصدر فدى يفدي 
(فدية»وفداء) .و جمع الفذية»(الفدى). والفدية والفداء .معن واحد, 


قال اشوا إذا كسر أوله عمد ويقصرء وإذا فتح فهو مقصورءيقال:قم فدى 
ا 

وتقول العرب: فداء لك وفداء لك وفدی ) لك وفدی لك( 

و ما(فدایك)مدودا مهموزا فمثلث ای( 

ویقال: (فدا) و(فاداة) |ٍذا ٌعطی فداءه فأنقذه وفداه بنفسه. 


و 


و(الفداء) ما تفدي به وتفادي» والفعل (الافتداء)» فده تَفدية' 5 له: 


سس 


9 


هوق و احد, 

وف 0 إذا قال له جُعلت فداءَكَ 
5 
و(المفاداة) بين اثنين.يفاديه مفاداة إذا أعطى فداءه وأنقذه. 
و(تفادَوا)» أي نلق بعضهم 1 


والجمع: (فدی» وفدیات) مثل سدرة وسدر TT‏ 


)١(‏ هو عبد الغفور بن محمدء النابلسي» الشافعي» العروف بالجوهري. فقيه» نحوي منطقي» ولد بنابلس» وتوفي 
سنة١۹٠٠‏ ه. من تصانيفه: شرح الجامع الصغير» وشرح ألفية بن مالك. انظر: معجم المؤلفين ٠۷١/١‏ , 

؟) الصحاح في اللغة ۲۰/۲ . 

.٩٦/۲ جمهرة اللغة‎ )٣ 

( 

) ت 


المطلع على أبواب المقنع /١‏ ۰۱۷۷ 


تفسیر البحر احیط ۰۳۱۲/۳ الصحاح في اللغة ۲/ ۰۳۲ کتاب العین ۸ ۸۲ . 


4 


) 
) 
) 
) 


o 


۱۹ 
التمهيد: 


والفدية:ما يقدم من مال ونحوه لتخليص الأسير, 

ومنه قوله تعال: ( ۷۸ 2 ] ۱[ ۲ 1)3". 
وفداه من الأّسر یفدیه فدی» مقصور. 

وتفتح الفاء و تکسر (فدی» فدی) إذا استنقذه بمال» واسم ذلك المال الفدية, 


وعن المبرد: المفاداة أن تدفع رجلاً وتأخذ رجلاً. والقداء أن تقر يه , وقیل هما .ععی 
)<( 
احد . 





(r) 


و 


وقال الأزهري(ما فادیت الأسير وفاديت الأساری(". 


وهذه الا طلاقات کلها .ععی الجزاء والبدل وهو آغلب وآشهر استعمال العرب ما,و منه 


قوله تعالى؛  (‏ 9 : : > )۱ آي جعلنا الذیح فداء له وخلصناه به من 
_(۸) 

کی 

وقوله تعالی:  (‏ #۲ 9۵ ۰۵ ) ( ۲ +۱ 
0 


'تفادى القوم" أي استتر ستتر بعضهم ببعض اا 8 


(۱) الصباح النیر ۷ ۱:۷ تفسیر القرطيي ۰۲۱/۲ الصحاح في اللغة ۰۳۳/۲ لسان العرب ۱4۹/۱5 ۰ 
(۲) سورة حمد» آیة:؛ . 
(۳) الصباح الثیر ۱۶۷/۷ . 
(:) المغرب في ترتيب المعرب 1717/9 . 

(5) هو محمد بن أحمد بن الأزهر الهروي» آبو منصو أحد الأئمة في اللغة والأدب. مولده ووفاته يمراة. نسبته إلى 
جده الأزهر. عي بالفقه فاشتهر به أولاء ثم غلب عليه التبحر في العربية. فرحل في طلبها. وقصد القبائل» 
وتوسع في أخبارهم. وقع في إسار القرامطة» ت۳۷۰ ه. من مصنفاته: تمذيب اللغة» والزاهر ق غريب ألفاظ 
الشافعي, انظر: طبقات السبكي ۰۱۰/۲ الوفیات ٩۰۱/۱‏ . 

1( الصحاح ی اللغة ۳۰/۲ . 

۷ سورة الصافات» آید :۱۰۷ 

) تفسیر الطبري ۷۹/۲۱ فتح القدیر ٩۷۷/4‏ . 

. سورة العارج آیة:۱۱‎ )٩ 


) 
) 
)۸ 
) 
)٠١(‏ كتاب العين ۸۲/۸ الصباح النیر ۲/ 15 4. 


التمهيد: 





-و"تفادى فلان من كذ": إذا تحاماه وانروی عنه ا 
معن الدعاء وذلك بكسر (فداء) بالتنوين إذا جاور لام الجر خخاصة فيقول فداء 
رری (۲) ٠‏ 


TT 


وأما (القداء) بالفتح: الأنبار» وهو جماعة الطعام من البّرّ والتمر والشعير. 
جمعه (أفدية). 


۳ 


وهناك لفظ مرادف للفدية وهو (العدل) بفتح العین» ومنه قوله تعالى: (وَلَا يُوْحَدُ متها 


عد اشرو( )۳ آی: لا قبل منها نع 


(۱) ومنه قول الشاعر: ذي الرمة: 
مرمین مرن لش علیه مهاب ۷۴ گفادی الیو الب منه نادي 

yT 

لسان العرب ۱/ ۱۹ کتاب العین ۲۰۰/۸ تاج العروس ۱۰/۱ . 

(۲) ومن ذلك ما آنشد الأصمعي للنابخة: 

مهلا فداء لك الأقرام كلهم ** وما أمر من مال ومن ولد 

لسان العرب ۰۱۹/۱ تفسیر القرطي ۰۲۱/۲ تفسير البحر الحيط ۳۹۳/۱ الصحاح في اللغة ۲/ ٠١‏ . 

(۳) قال ابن الأثير"" إطلاق هذا اللفظ مع الله تعالى محمول على ابحاز والاستعارة؛ لأنه إنما يفدي من المكاره من 
تلحقه» فيكون المراد بالفداء التعظيم والإكبار لأن الإنسان لا يفدي إلا من يعظمه فيبذل نفسه له". النهاية في 
غريب الحديث الاأثر ۸۰۸/۳ . 

وهذا البیت من رجز قاله في ذهابه مع النبي ! إلى غزوة خيبر ومطلعها: 

۱ اللهم لولا نت ما اهتدینا ۳" ولا تصدقنا ولا صلینا 
فاغفر فداء لك ما اقتفینا ۴" وثبت الأقدام إن لاقينا 

وأخرج البخاري القصة بطوا في: باب ما جوز من الشعر والرجز واداء وما یکره منه ۰۲۷۷/۰ ومسلم في: باب 
غزوة حیبر ۵/ ۱۸۰ . لسان العرب ۱۹/۱ الکشف والبیان ۲۱۷/۱۲ . 

(4) کتاب العین ۲ ۰۱۲۸ الصحاح نی اللغة ۲/ ۳۷ احیط نی اللغة ۲/ ۳۰۲. 

(۵) سورة لبقرق آیة: 1۸ . 

(4) تفسیر البغوي ۱ /۰ تفسیر ابن کیر ۱ ۲۵۰ 


5" 
التمهيد: 





و میت عدلاً؛ لأن الفدي يعدل بها أي سار 

دعو ا ا ی و و ا ا لمعن الشرعي الاصطلاحي إذ إن الفدية 
بالاصطلاح تکون بدلا عن واحب متروك. 

وتعددت تعریفات الفدية اصطلاحا وإن كانت كلها تدور نحو هذا العی بالأصل. 

فلقد عرفها العلماء بعدة تعریفات منها: 

ال الى مخض واف مو مكو و 

- حفظ الإنسان عن التاق ننا ed‏ 

- ما يفدي الانسان به نفسه من مال ذاه ل ر 

ع ليك ها باد ان عن مکو جد ا 

- ما يقدم لله تعالى ان و 

وهذه التعريفات للفدية كلها تدور مع أصل معن الفديةء وإن كان بعضها أشمل من 
بعضء ولعل المختار أن نقول في تعريف الفدية بأنا: 
للتخلص منها" . ۱ 

ويرد مصطلح الفدية في كلام الفقهاء في أبواب مختلفة من أبواب الفقه؛ ولذا فإن 

كنا فزن الفقياء بع 03 کی افا ی حاضيا اق كل باب علی کت کا ورت 
2 باب الصوم» والحج» والجهادء والخلع» والأعان. 


(۱) تفسير البحر المحيط ١‏ / 2547 تفسير القرطبي ۱ / ۰۳۸۰ لسان العرب ٩‏ / ۰۱۸۹ کتاب العين ؟ / 89 . 

وقال آبو هلال العسكري: الفرق بین الفداء والعدل: آن الفداء ما يجعل بدل الشيء لينزل على حاله الي كان عليها 
وسواء کان مثله و آنقض منه والعدل ما کان من الفداء مثلا لا یفدی". معجم الفروق اللغوية للعسكري ۱/ 
2 

(۲) التعریفات.للجرجانن ۱ ۰۲۱۷ 

(۳) مفردات غریب القرآن للراغب الاصفهاني ۲ / ۱۸۱.تاج العروس ۱ / ۰۳۳ التعاریف ١‏ / ۵۵۲. 

(4) تاج العروس ۱ /۰۳) مفردات غریب القرآن ۲ / ۱۸۱ ۰ 

(ه) حمع الأفر في شرح ملتقی الأحر ۲ / ۳۹۰. 

(۰) القاموس الفقهي ۰۲۸۱/۱ 


۲۲ 
التمهيد: 





ويعرف الفقهاء الفدية في باب الحج غالبا بذكر حصالاء أو بذكر موجبهاء ول أحد 
من حدها بحد جامع مانع في هذا الباب ون کان الأغلب أفهم يذ كروما مطلقة ويقصدون 
بما: فدية الأذى» و ما كان جناية» بفعل محظور من محظورات الإحرام. 
ومن التعريفات للفدية في هذا الباب آمما: 
- ما يحب بسبيب نسكء أو رم 
- ما يجب يسبب الإحرام» أو الحرم 
- ما وجب لإلقاء التفث» وطلب الرفاهيةأ"ا 
ولعل الأولى أن نقول في تعريف الفدية بأكها هي: "ما وجب بسب فعل محظورء أو ترك 
مأمور» أو للحل من الإحرام . 
وذلك ليشمل هذا التعريف جميع محظورات الإحرام المنصوص بالقرآن على تسميتها 
بالفدية“» كحلق الرأس للمحرم ونحوه وليشمل أيضاً وما ورد من إيجاب الفدية على من 
ترك مأموراً بهأ*أ» كمن جاوز الميقات ناوياً الحج بلا إحرام ومن ترك المبيت ,مزدلفة ونحو 
۲ وليشمل أيضا احصر وفائت اج الذي بحتاج للحل لیخرج من نسکه لا تعذر 
عليه إتمامه» و کذا التمتع والقارن. 


. ۳۰۸ ۱ الاقتاع‎ )١ 


)۱( 
(۲) دليل الطالب لنيل المطالب ۱ / ۱۰5 منار السبيل في شرح الدليل .٠٠١۱ / ١‏ 
(۳) شرح ختصر خلیل للحرشي ۲٠۷/۲‏ » الكاف لابن عبد البر ٠١۲/١‏ . 

۲ 9 4 ی 7 ما مس محر 3 و مد 
)<( وذلك في قوله تعال: (ولا تحلفوأ 0 0 ركان ینک میا يضا أو ب بهو أذى ی من رأسه- فد یه م2 
اا ۱97 

دما ". ويأي في فصل الفدية لترك واحب من واحبات اج والعمرة ص 4۵ ۱. 

. ۸٦ / ١ ٍرشاد ول البصاثر والألباب لنیل الفقة بأیسر الطرق والأسباب للعلامة السعدي‎ )٩( 


۲۳ 
التمهيد: 





المطلب الثائى : مشروعية الفدية . 


دل على مشروعية الفدية في احج والعمرةالکتاب. والسنة‌والاجاع. 
آما الکتاب فقوله تعالل: ( را تج هرقن خیرم 0 یسرم اي ولا ما 
یب Ea EEE‏ 


r‏ مومس م ‏ م عن مرو 


کک مرا[ با مک یمرن یج وسبعتدا 
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ab Î قلقي‎ ê ê 
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ر‎ 
ھا‎ 
1 
N 


وأما السنة: 

فحديث كعب بن عجرة ‏ المروي في الصحيحين: فعن عبد الله بن معقل قال: 
جلست إلى كعب بن عجرة ] فسألته عن الفدية» فقال: نزلت في خاصة» وهي لكم 
عامة» حملت إلى رسول الله ]» والقمل يتناثر على وحهي» يال "37 ا 
بلغ بك ما أرىء أو ما كنت أرى الحهد بلغ بك ما أرىء تحد شاة ؟'فقلت: لاء قال: 
"فضم ثلائة آیام أو أطعم سعة مساكين لکل سکن تصش س 2 


وأما الإجماع: 


فقد نقله جمع كبير من أهل العلم على وجوب الفدية على من أتى بموجبهاا”» وسيأة 
في ثنايا البحث سياق إجماعات متعددة على هذا الأصل. 


.١95 سورة البقرة» آية:‎ )١( 

(۲) صحيح البخاري ٠٤٥/۲‏ كتاب الحج» باب الإطعام في الفدية نصف صاع. ومسلم ۸٥۹/۲‏ . 

(۳) الفرو ع لابن مفلح ۲۵6/۱ تفسير الطبري ۳ ۸۳ تفسیر القرطي ۲/ ۳۸۶ التمهید ۲۳۹/۲ بداية احتهد 
۱ الحاوي الكبير ٠/54‏ 5ه. المغين ۳| ۰۲۰ . 


۲ 
التمهيد: 


الحكمة منها: 





شرع الله الأحكام لحكم؛ ومقاصد شرعية عظيمة» قد يستطيع المرء أن يستنبط منها ما 
يدل عليها ظاهر الشرع» ويبقى هناك أشياء من علم الله تعالى. 

فالشارع الحكيم راعى في أحكامه حالات الإنسان المختلفة» من صحة» ومرض» 
وحوف. ونسیان» ونحو ذلك من أعذار تحعله عرضة لترك بعض أجزاء العبادة. 

ولذا شرع الفدية لتكون جبراء وجزاء» وبدلاء لمن: قصّرء أو عجز أو عرض له أي 
عارض» دون أداء العبادة على وجهها الصحيح التام كما شرعه الله. 


ومن الحكمة؟ مراعاة التيسير» ورفع الحرج عن المكلفين» وذلك مثلاً: في فدية من حلق 
لاذی و نحوه, فشرعت له الفدية تیسیرا علیه, ومراعاة لما أصابه من أذى» وسياق قصة كعب 
۱ 

ومثل ذلك أيضاً: ما يذبحه الحصر لينهي إحرامه بذلك» فان به آیضا تیسیر عظیم. 


ومن الحكمة: تربية النفس على تعظيم حرمات الله» ففي إلزام المكلف بالفدية عندما 
ينتهك محظوراء أو يترك واا يرسخ عنده أهمية هذا الأمر» و ضرورته» وعدم التهاون 


عار ا والتسرع بأدائها علی غبر الوحه الصحیح (. 


ومن الحكمة: تكميل النقصء وجبر النطاً الذي بحصل عند آداء الفريضة؛ لیخرج منها 
تامة كاملة» وليستوفي آحره دون نقصان» فالفدية بحبر وثرقع ما وقع به من حطاء. 


.٠٤١/١ فتاوى السبكي 5/ 275 الأشباه والنظائر‎ )١( 
. 5١ / 5 منح الحليل شرح مختصر خليل‎ )۲( 


التمهيد: 





ومن الحكمة: أن من أخل بنسكه بترك واحبء أو بفعل محظور» قد حالف أمر ربه 
ول ر لبه ومااحية ی ع 


ومن الحكمة: تحقيق مبدأ التكافل الاجتماعي ومساعدة الفقراء والإحسان إليهم. 

و تطهير النفس من الشح» والبخل بدفع الخال ينا" 

ويظهر ذلك من حصليّ الإطعام» والذبح» من حصال الفدیة فهما یدفعان لفقر اء 
الحرم ولا يأكل المفتدي شيا من ذلك. 


(۱) حاشية البجيرمي علی امخطیب ۰8۹۱/5 شرح عمدة الفقه لابن تيمية ۱/ ۳۰۷ . 
(۲) الاقتصاد الاسلامي للسالوس 4۷/۱ -۵۰ . 


۲۹ 
التمهيد: 


المطلب الثالث: خصال الفدية . 





حدد الشر ع حصال للفدية يكون يما الأداء والخروج من العهدة وهي لا تخرج عن 
الخصال الثلاث المذكورة في قوله تعالى: ( ,كان تک ميا أو يو اذى ين رَأسِو- هن 


چ سے ےر ڪر وو )00( 
صيام أو صدَفَةٍ او سك ( ۳ 


وني حديث كعب بن عجرة ]: فعن عبد الله بن معقل قال: حلست إلى كعب بن 
عجرة ] فسألته عن الفدية» فقال: نزلت في خاصة» وهي لكم عامة» حملت إلى رسول 
الله ۲» والقمل يتناثر على وحهي» فقال :٣‏ "ما كنت أرى الوجع بلغ بك ما أرى» أو ما 
كنت أرى الحهد بلغ بك ما أرىء تحد شاة ؟"فقلت: لاء قال: "فصم ثلاثة أيام» أو أطعم 
ستة مساکین لکل مسکین تصف صاع۳ . 

فهذه الخصال الثلاث: الصیام» والصدقة. والنسك . 

یختلف وقت» ومکان ومقدار » كل حصلة حسب موحبه» ولکن لا تخرج عن هذه 
الثلاث. وتفصیلها کالتالی: 


أولاً: الصیاه: 
الصيام في فدية الحج والعمرة» ورد الأمر به ضرعا ف القرآن الگرم. 

و لابد من صيام من وجبت عليه الفدية» وهو صيام أيام محددة بعدد: كفدية الأذى؛ 
وجزاء الصيد» وبعضها محدد بعدد ووقت: كفدية من لم يجد المهدي. 

وهذا الصيام قد يكون: بالتخيير» أو بالترتيب مع خصال الفدية الأخرى. 

راا قهدمنا سيق عن ا قدي اکن خی كني بن ضجرة ان یضاق 


ج 
دورو وص > ر ISS‏ 7 سر سرصم 


تعالى عن قتل الصيد: ( یا الزینءامتوالائتللوأَامیدوخم ‏ ل ٩‏ ,باه 


.١95 سورة البقرة» آية]‎ )١( 


(۲) سبق تخریجه قريياء وهو في الصحيحين. 





ل ما فل س ارک بو درا عدي نینک هیا للع الکمبة زره ام مسیکی ول دا 


ثانیاء الصدقة (الاطعام): 

الصدقة من حصال الفدية ال وردت قي القرآن الكرم» وهي ني باب الناسك تطلق 
ويراد بما الإطعام. وهذا عند الجميع» ووردت بذلك السنة» كما في حديث كعب بن 
عجرة ا السابق» وفيه"..أو أطعم ستة مساکین» لکل مسکین نصف صاع/ وق هذا 
الحديث بيان ما أجملته آية الفدية السابقة 

والراد به: دفع الطعام لستحقه من فقراء ومساکین ارم .عقدار معین. 

وهذه الخصلة تحب بالتخيير بين خصال الفدية» كما في فدية حظورات الاحرام» و بحب 
على التعیین ابتدای وقد تحب .على البدل لن عجز عن الخصال الحری. 


الثاء النسك (دم): 

والقصود بالسك! "أ ذبح حیوان من هيمة انعم جرا أو شكراً. ي مكانة وزمان 
حددین غالبا. 

والافتداء بالدم أكثر حصلة ترد في باب المناسك. وهي في جميع أنواع الفدية من ترك 
الواحب أو فعل محظور. وفي الفوات والإحصارء وكذا التمتع والقران. 

والدنسك يشمل ذبح البدنة» وهي أعلاهاء ثم البقرة» ثم الشاة وهي المقصودة عند 
الاطلاق 


ع 


. ٩٥:ةيآ سورة المائدة‎ )١( 

)۲( التعبير بالنسك على الذبيحة» أو الشاة» أو الدم» هو صريح تعبير القرآن؟" ففدية من صيام أو صدقة أو نسك" 
والنسك جمع, مفرده نسيكة» وهو مصدر .ععی الفعول آي النسوك, 

وأصل النسك غاية العبادة, 


النصلالأىل: فديت اللمج والتران . 
ی سبعش مباحث؛ 
المبحث الأول : تعرين التمع والتران . 
المبحث الثاني؛ مشروعية اللخ التران . 
المبحث الثالث؛ وجوب الدي على المامع؛ ى التامرن ٠‏ 
الميحث الراج ؛ متدام اطدي الواجب؛ علی ا المع ی التامین . 
المحث المامس: زمان خض المدي . 
سخ ثلانیمطالب؛ 
الطاب الأول حو اهدي ةل و ال : 
المطلب الثاني؛ خابت قت اللص . 
المطلب الثالث: الب ليك . 
المحث السادس؛ مكان ل الحمدي . 
المبحث الساع: من لرعدد المدي . 
یشنم مطلبان؛ 
المطلب الأمل: صيامالثلاثق أيائ فيالحج . 
المطلب الثانى: صيا مالسبعت یام إذا مرجع ٠‏ 


المحث الأول : 
تعريف اللمج والتران . 


القصل الأول: فدية التمتع والقران. 





الملبحث الأول : تعريف التمتع والقران؛ وبيان الفرق بينهما . 


تعريف التمتع: 
التمتع في اللغة: الانتفاع؛ والمتاع هو كل شيء ينتفع به وما یتبلغ به من الزاد . 

والمتعة اسم من التمتع» ومنه متعة اج( , 

وسمي التمتع متمتعا؛ لتمتع احاج بعد تمام عمرته بالنساء والطیب, وغیرهما ما لا يجوز 
للمحرم؛ ولترفقه وترفهه بسقوط آحد السفرین . 

واصطلاحاً: هو أن يحرم بالعمرة في أشهر الحج من الميقات» ثم يفرغ منها ويتحللء ثم 
حو قق ا : 

هذا هو معن ونسك التمتم الذي یقابله نسك: القران؛ والافراد . 


تعریف القر اد 
القران -بالكسر - يقال: قرن الشخص للسائل: إذا جمع له بعيرين في قران واحد» والقران: 
الحبل يقرن بهل . 

واصطلاحا: هو أن يحرم بالعمرة والحج جميعاء أو يحرم بعمرة في أشهر الحج ثم يدخل 
الحج عليها قبل الطواف!4) , 


وأما الإفراد: هو أن يحرم باحج و حده. فینویه مت ۳ ۰ 


(۱) لسان العرب۹/۸ ۳۲ الصباح النیرع ١‏ ”» تحرير ألفاظ التنبيه ١17‏ . 
(۲) احاوي الکبیر؛/۲۲۷ الأشباه والنظاثر 44۷ . 
(۳) الصباح النیر 0۱۹۱ 
(4) احموع۱۷۱/۷ 

(ه) عمدة الفقه 4۰/۱ احموع ۰۱۵/۷ حاشية الرملي 1۲/۱ . 


۳١ 


القصل الأول: فدية التمتع والقران. 





والفرق بين اله والقران: 

أنه في القران إتمام نسكين بإحرام واحد. دون أن يتحلل من أحدهما إلا بعد تمامهما 
معاء أما في التمتع فإنه يتم العمرة» ثم يتحلل منهاء وينشئ حجاً بإحرام جديد. 
والفرق بينهما وبين الإفراد: 

أنهما نوعان من أنواع الحج؛ غير أن التمتع والقران یتضمن نسکین» والافراد نسکا 


و ادا 0 . 


(۱) موسوعة الفقه الكويتية ۸۰/۳۳ . 


الفصل الاول: فدية التمتم والقران. 


المبحث الثاني : 
مس وعية المع والقران . 


۳۳ 


الفصل الأول: قدبة التمتع والقران. 
المبحث الثاني مشروعية التمتع والقران : 

ثبتت مشروعية نسكي: التمة والقران» بنص القرآن» وبصحيح السنة» وبإجماع علماء 
الأمة: 





أما الدليل من القرآن» فقوله تعالى ١‏ ( وَأَيموا للج ور ین م0 آستیسرَین 


2 < قبع 7 م2 سس کے € س e‏ مور فد 
اهدي و 0 فم , 0 ركان مد نت او بو أذى من راسوء فَقِديَة مّنْصيَامٍ 
۳ ك 3 ا 2 و 004 وی < س و موم م 32 و 


وحه الدلالة: دلالة الآية 8 التمة e‏ وأما 5507 فقد قال 5 
يشما القران من حیت إن کل منهما عمرة 2 آشهر احج مع ا 


وأها السك :«الاتعادييت د شا کرو ددا ا 

/١‏ حديث عائشة -رضي الله عنها - » قالت:" حرجنا مع رسول الّه ۲ عام حجة الوداع» 
فمنا من أهل بعمرة» ومنا من أهل بحجة وعمرة» ومنا من أهل باحج» وأهل رسول الله '] 
بالحج» فأما من أهل بالحج» أو جمع الحج والعمرة» لم يحلوا حن كان يوم ال "۳, 

قال ابن فاع اا ق ای ر ر 


۲ عن نافع» عن ابن عمر: أنه قرن الحج إلى العمرة» وطاف لما طوافاً واحداًء ثم ثم قال: 
ENE‏ 


(۱) سورة البقرق آیة: ۱۹ . 

(۲) آضواء البیان ۵/ ۱۶۲ , 

(۳) آحرجه البخاري» کتاب الحج باب التمتع والاقران والإفراد بالحج» ۰07۷/۲ ومسلمء کتاب الحج باب بیان 
وجوه الاحرام ۸۷۲/۲ ۰ 

(4) للغي ۳/ ۱۲۲ . 

(ه) آحرجه مذا اللفظ ابن حزم» حجة الوداع ۰4۰5/۱ وأصل احدیث نی البحاري» کتاب اج باب طواف 

القارن ۵۹۰/۲. ومسلم: کتاب اج باب بیان جواز التحلل بالاحصار وجواز القران 4/ ٩۱‏ . 


۳ 


الفصل الأْول: قدية التمتم والقران. 

۳ عن جابر ] قال: حرجنا مع رسول الّه ۲ مهلین باحج, معنا النساء والولدان» فلما 
قدمنا مكة طفنا بالبيت» وبالصفا والمروة» فقال لنا رسول الله ]:'"من لم يكن معه هدي 
فليحللء قال: قلنا أي الحل؟ قال الحل كله. قال: فأتينا النساء» ولبسنا الثياب» ومسسنا 
الطيب. فلما كان يوم التروية أهللنا بالحج» وكفانا الطواف الأول بين الصفا والمروة» فأمرنا 
رسول الله ۲ آن نشترك في الإبل» والبقر»كل سبعة منا في بدنة"(!. 





وأما الإجماع: فقد تواتر عمل الصحابة لا» ومن بعدهم على التخيير بين أوجه الحج 
لثلائق دون كير فکان اجاعاً . 

وأما المنقول من حلاف عمر أ وعثمان ء ونيهم عن المتعة» فقال فيه الا ووی(۳ 
"والمختار أن عمر أ وعثمان أ وغيرهماء إنما نوا عن المتعة الى هي الاعتمار في أشهر 
الحج» ثم الحج من عامه. ومرادهم هي أولوية» للترغيب في الإفراد؛ لكونه أفضل. وقد انعقد 
الإجماع بعد هذا على جواز الإفراد» والتمتع» ار که 

قال این عبد البر:" لا يختلف العلماء في ذلك» ولا أحد من الأمة بأن الإفراد» والتمتع» 
والقران كل ذلك مباح بالسنة الثابتة المتواترة النقل» وبإجماع ا 


وقال ابن قدلامة. "وأجمع أهل العلم علی جواز الاحرام بأي الأنساك الثلائة , (6) 4 


. ۸۸۲/۲ أحرحه مسلم» كتاب الحج» باب بيان وجوه الإحرام وأنه يجوز إفراد الحج والتمتع والقران‎ )١( 

(؟) هو ييى بن شرف بن مري بن حسنء النووي (أو النواوي) أبو زكريا » محبي الدين. ولد سنة ١51ه»‏ وهو 
من أهل نوى من قرى حوران جنوبي دمشق. علامة في الفقه الشافعي والحديث واللغة» تعلم في دمشق وأقام يما 
زمنا ت۱۷ ه. من تصانيفه: المجموع شرح المهذب» لم يكمله وروضة الطالبين والمنهاج شرح صحيح مسلم 
بن امحجاج » وغيرها کثیر حدا. ينظر: طبقات الشافعية للسبكي 5/ ۱5۵ والأعلام للزركلي ٠۸١ / ٩‏ . 

00 (r) 

(4) لشمهید ۳۰۰/۱۵ و ۸ ۳۵۳ , 

0 )۰( 

(") تفسیر القرطي ۳۹۵/۲ . 

(۷) فتح الباري ۱۸/۳ . 

(۸) زاد العاد ۲/ ۲۰۱ 


الحث الثالث: 
وجوب الهدي على المامعى لامرن ۱ 


۳۹ 


الفصل الأول: فدية التمتم والقران. 
المبحث الثالث: وجوب احدي على المت تع والقارن . 





يجب على من تمتع بأن أحرم بالعمرة ثم حل منهاء ثم أحرم بالحج في أشهر الحج من عامه 
احدي» ویجب علی من قرن احج بالغ ة عا دسا جيعا بإحرام والسيد طلا ایض 
وثبت وحوب امدي علی التمتع» والقارن بنص القرآن وبصحیح السنق وبإجماع علماء 
الأمة: 

فأما من القرآن» فلقوله تعالى: (فَنَ كمتَمالمْبرَة َل آسيسرَوِنَأفدي )!". 

والقارن في حكم المتمتع؛ قال القرطبي”".. وإِنما جعل القران من باب التمتع؛ لأن 
القارن يتمتع بترك النصب في السفر إلى العمرة مرة وإلى الحج أحرى» ويتمتع بجمعهما ولم 
يحرم لكل واحدة من ميقاته» وضم الحج إلى العمرة» فدحل تحت قول الله عز وجل : (َنَ 
مت لالج ما تسم دی 6 وقد روي ذلك عن ابن مسعود وابن عمر لا؛ ولأنه 
إذا وجب على المتمتع؛ لأنه جمع بين نسكين في وقت أحدهما فلأن يجب على القارن وقد 
جمع بينهما في الإحرام لد 

وقال الشنقيطي: التمتم یشمل القران مت بان کار تیاضر في أشهر الحج مع 
اک 

وأما من السنة» فالاحادیث متوافرة -وسبق شيء منها في البحث السابق - 

ومنها ایض 

قول ابن عمر ]۰ متع الناس مع رسول ال ۲ بالعمرة إلى الحج» فلما قدم رسول 
الله ٣‏ قال للناس:"من ‏ یکن منکم آهدی؛ فلیطف بالبیت؛ وبالصفا والروق ولیفصر ثم 


(۱) سورة البقرق آیة:- ۱۹ . 
(۲) احموع ۰۱56/۷ 


(۳) آضواء البیان 6 ۲/ ۲۲۸ . 


۳۷ 


الفصل الأول: قندية التمتم والقران. 
ليهل بالحج ويهدي» فمن ۸ نجد هدیاء فليصم ثلاثة أيام في الحج» وسبعة إذا رجع إلى 
ا 

وقال حابر :"کنا نتمتع مع رسول الله ٣‏ بالعمرة إلى الحج» فنذبح البقرة عن سبعة 
رك فا 

وعن أبي جمرة قال: سألت ابن عباس ا عن المتعة» فأمرن يماء وسألته عن الهدي فقال: 
فیها جزور أو بقرة» أو شاة و شرك من دم( 

وأما الإجماع فقد جع العلماء علی وحوب افدي علی التمتع والقارن ونقل الاجماع 
جمع من أهل العلم: 

قال ابن المنذر: "وأجمعوا على أن من أهل بعمرة في أشهر الحج من أهل الآفاق وقدم 
مکة ففر غ منها فآقام ها فحج من عامه أنه متمتع وعليه الهدي إذا وجد وإلا فالصياء"(4), 

قال ابن قدامة؟" ولا نعلم في وجوب الدم على القارن خلاف' وقال"وجوب الدم على 
المتمتع في الجملة» وأجمع أهل العلم نا 
قال ابن رشد؟"..فأما علی من تحب الکفارة: فعلی التمتم باتفاق"". 

قال الشنقيطي؟".. واعلم أن من يعتد به من أهل العلم: أجمعوا على أن القارن يلزمه ما 
يلزم المتمتع من الحدي؛ والصوم عند العجز عن الحدي» وقد قدمنا الروايات الصحيحة الثابتة 
عن بعض أجلاء الصحابة» بأن القران داخل في اسم التمتع» وعلى هذا فهو داخل في عموم 


الآية» وكلا النسكين فيه تمتع لغة.."الخ. وقال".. وعلى أن القارن يلزمه ما يلزم المتمتع: 
02 





عامة العلماء منهم الأثمة الأربعة» إلا من شذ شذوذا لا عبرة به 


(۱) آحرحه البخاري» کتاب اج باب من ساق البدن معه۰۲۹۳/۱ ومسلم» کتاب الحج؛ باب وجوب الدم علی 
التمتم ۹۰۱/۲ ۰ 

آحرجه مسلم كتاب الحج» باب الاشتراك في الحدى و إجزاء البقرة و البدنة کل منهما عن سبعة, ۹57/۲ . 
أحر جه البخاري» كتاب الحج» باب فمن تمتع بالعمرة إلى الحج فما استیسر من اشدي 1۰۵/۲ . 

لإجماع ۰۳/۱ 

مغن ۲۳/۳ منار السبیل ۲۳۶/۱ ۰ 

بداية احتهد ۳۲۰۳/۱ . 


آضواء البیان 4 ۲/ ۲۳۷ -۲۳۹ . 


حم 


کل 


مک لل لک لک لک لے 





صا سا سا اا سے سے 


البعث ال رای 


متدأس اهدي الواجب» على الماميع ى 
التارن . 


۳۹ 


القصل الأول: قدية التمتم والقران. 
البحث الرابع * مقدار الهدي الواجب» على التمتع والقارن . 





الواحب في هدي التمتع والقران» ما استيسر من الهدي» وهي واحدة -من بهيمة الأنعام -» 
من الإبل» أو من البقرء أو من الغنم» وهذا موطن اتفاق بين أهل العلم. 

قال لش تیوه ۷:۱1 ما الشاة والبدنة کاملق فإحزاء كل منهما لا (شکال فی", 

ولم يختلفوا أيضاً في: إحزاء الشاة عن واحد» دون أن يشترك معه فيها أحد . 

E EE E ا م‎ 

وقال ابن عبد البر""'.. وأجمعوا أنه لا يجوز الاشتراك في الشاة لمن لزمه د 

وإنما وقع الخلاف في إجزاء ۳ وسبع البقرة» في امدي الواجب. - آي احزاء 
البدنة عن سبعة» والبقرة عن سبعة» أو أقل - على قولين: 


القول الأول: يجوز الاشتراك في البدن من الهدي» وآن الواحدة من الابل» أو من البقرء 
بتخزرئ في الهدي عن سبعة . 
وهذا هو رأي ا ییا والشافعیت ای والتابلت", 


)١(‏ هو محمد الأمين بن محمد المختار الجنكي الشنقيطي» ولد رحمه الله بالقطر المسمى شنقيط من دولة موريتانياء 
وكان مولده في عام ١ه‏ »ء كان إماماً عالماً حافظاً متقناً لعدة فنون كالفقه والأصول والعربية والمنطق 
وغيرهاء رحل إلى السعودية» واستفاد منه خلق لا بحصون» وتوني ضحى الخميس من اليوم السابع عشر من 
شهر ذي الحجة عام “9+١ه‏ في مكة, وله عدة مصنفات من آحلها: دفع ایهام الاضطراب عن آیات 
الكتاب» وأضواء البیان . ینظر: طبقات النسابین ۱/ ۳۵ . 

؟) أضواء البيان ۱۵۰/۵ , 

۳ بداية احتهد ۳۱۱۷/۱ 

) التمهید لابن عبد البر ۰۱۶۰/۱۲ 

) لبدن مفردة البدن والبدن الابل خاصة ذكراً كان أو أنثى» وقد تطلق على البقرة» قال النووي؟" واعلم أن 

البدنة حيث أطلقت في كتب الحديث والفقه المراد بما البعير» ذكراً كان أو أنثى» وأما أهل اللغة فقال كثير منهم 

تطلق على البعير والبقرة". وذكر هذا جمع من الفقهاء. فاية احتاج ۳۱/۳ تحریر آلفاظ التنبیه ۰۱46/۱ الطلع 

علی آبواب القنع ۱۷/۱ لسان العرب ۰4۸/۱۳ الصباح النیر 45/۱ ۰ معجم لغة الفقهاء ۱۰۵ . 

(2) البسوط ۰۱۲/۱۲ تحفة الفقهاء ۸۵/۳ بدائع الصنائع ۷۰/۰ تبيين الحقائق ٠/١‏ . 


4 


o 


) 
) 
) 
) 


الفصل الاّول: قدية التمتم والقران. 
الدلیل: 


۱ حدیث جابر آ قال "أمرنا رسول الله ۲ أن نشترك في الإبل والبقر كل سبعة منا في 
دن وفي لفظ لمسلم قال:"اشتر كنا مع البّي ٣‏ في الحج والعمرة كل سبعة منا في بدنة"» 
فقال رجحل لحابر: أيشترك في البقرة ما يشترك في الجرور؟ فقال: "ما هي إلا من البدن۳. 

۲ عن جابر بن عبد الّه ] قال: "نحرنا مع رسول الله ۲ عام الحديبية البدنة عن سبعة» 
والبقرة عن سبعة» وفي لفظ لمسلم عن حابر أ قال" حرجنا مع رسول الله ٣‏ مهلين بالحج» 
فأمرنا رسول الله ٣‏ أن نشترك في الإبل» والبقر» كل سبعة منا في بدنة". وق لفظ له عنه 
ابضا قال:حجخنا مع رسول اه » فتحرنا البعیر عن سبعقه والبقرة عن سیمه !۴ 
*/ جابر ‏ قال:".. فأمرنا إذا أحللنا أن نمدي» ویجتمع النفر منا في اهدیة وفي لفظ 
)ıı‏ 6( 





له عنه آیضا قال:" کنا نتمتع مع رسول الله ٣‏ فنذبح البقرة» عن سبعة نشترك فيها 
وجه الاستدلال؟ أن اشتراك السبعة في بدنة» أو بقرة» بجزئ في هدي التمتع» ويدل على أن 


ذلك داخل فيما استیسر من الهدي. 


# رخن أن ج سالك ابن عباس غ ا فأمرنى بماء وسألته عن المحدي؟ 


فقال: فیها حرور» أو بقرة» أو شاه أو شرك ف ا 


وجه الاستدلال: قوله: أو شرك في دم؛ يعون به ما بينته الروايات المذكورة الصحيحة عن 
حابر: أن البدنة والبقرة كلتاهما تكفي عن سبعة من لمتمتعين. 


. 7931/8 الأم 35/5 الوسیط ۱۳۸/۷ المجموع‎ )١( 
۳6۷/۳ مسائل الامام آحهمد رواية ابنه صاط ۵9/۳ المغئ ۳6۰/۹ الفروع‎ (۲) 
. ۰۳۵/۳ الانصاف‎ 
. (؟) صحيح. أخرجه مسلم؛ وسبق تخريجه قريباً ص74‎ 
. صحیح, آحرجه مسل وسبق ذریجه قریباً ص۳۷‎ )4( 
. صحيح. أخرجه مسلم؛ وسبق تخريجه قريباً ص۳۷‎ )5( 
. ١59/8 أي: متعة الحج . وذلك حيث کان عمر آ] ينهى عنهاء شرح النووي على مسلم‎ )5( 
. صحیح. آحرجه البخاري وسبق تخريجه قريباً ص۲۷‎ )۷( 


1۱ 


الفصل الاول: قدية التمتم والقران. 


القول الثاني: لا تحرئ, البدنة» ولا البقرة في الهدي» عن آکثر من واحد» بل لا بد أن يكون 
عر اغ حلم أن غ و تراك في الحدي . 





وهذا هو رآي االکیه( ۰ 

ففي الدونة:" قلت لابن القاسم: هل يشترك في جزاء الصید. إذا وجب عليه في جزاء 
الصید شاة فشارك بسبع بعير؟ أو شارك في سبع بعير» في فدية وحبت عليه؟ أو شارك في 
هدي التطوع» أو في شيء من الهدي» أو البدنء تطوعاء آو فریضة؟ قال: قال مالك: لا 
يشترك في شيء من الهدي» ولا البدن» ولا النسك ق الفدية» ولا ف شيء من هذه الأشياء 
کلها. 

قلت؛ فلو آن رجلاً لزمه افدي هو وأهل بيته» وكان ذلك الذي لزم كل واحد منهم 
شاة فأراد أن يشتري بعيرا فيش ركهم جيعهم فية عما وحب علیهم من افدي؟ قال: لا 
yT‏ يشترك فيه أيضا عند مالك؟ قال: ن" 


وقال القرانی؛" الاي لي ۱[ ی( , 
الدلیل: 
ما ذکره ابن رشد بقوله: "...أنهم اتفقوا على منع الاشتراك في الضأن؛ فالأصل هو أن لا 


غرف الا رها من التق خی واه 


)١(‏ احتلف قول مالك ف جواز الاشتراك يمدي التطوع» دون اهدي الواحب؛ ولکن الشهور من رأي مالك هو عدم 
الجواز» قال الزرقاني في شرحه على الموطأ؟" واختلف قول مالك في هدي التطوعء فقال في الموازية والواضحة: يجوز 
الاشتراك»... وروى ابن القاسم عنه: لا يشترك في هدي واجب ولا تطوع. وهو الشهور" شرح الزرقاني ۰۱۰۱/۳ 
ینظر : الدونة 414۹/۲ بداية احتهد ۳۱۷/۱ القوانین الفقهية ۱۲۵۰/۱ الذخيرة ۳۰/۳ قذیب الدونة ۰۲۱۳/۱ 
ٍرشاد السالك ۱/ ۸ الکاقی ۰۱۷/۱ التمهید ۱۰/۱۲ آضواء البیان 4 ۲/ ۲۰۳ 

(۲) الدونة الکبری 215۹/۲ 

(۳) الذخیرة ۳۵/۳ . 

(4) بداية احتهد ۳۱۸/۱ . 


الفصل الاول: قدية التمتم والقران. 





الناقشة والترجیح: 

سبب الخلاف في هذه المسألة» هو أن الأصل أن الواحدة من بميمة الأنعام لا تجرئ إلا عن 
واحد؛ وليصدق عليه أنه أهدى أو ضحىء وذلك بذبحها. 

قال ابن رشد:" الأصل هو أن لا يجزي إلا واحد عن واحدء ولذلك اتفقوا على منع 
الاشتراك في الضأن» وإنما قلنا إن الأصل هو أن لا يجزي إلا واحد عن واحد؛ لأن الأمر 
بالتضحية لا يتبعض؛ إذ كان من كان له شرك في ضحية ليس ينطلق عليه اسم مضح إلا إن 
قام الدليل الشرعي على ذلك"( ". 

والجمهور خحرحوا عن هذا لدلالة الأدلة الصحيحة على غير ذلك وأن البدنة» والبقرة تحرئ 
عن واحد إلى سبعة. 

وأجاب الالكية الانعون من الاشتراك بامدي؛ بآن حدیث جابر ] الوارد بذلك نما هسو 
وارد في حادثة الحديبية في حق احصر و المحصر عند المالكية -بخلاف الجمهور - لا يحب 
طايه علق ايل aa‏ 

ورد هذا بأن المشهور عن مالك عدم جواز الاشتراك في الحدي التطوع والواحب» فلا 
سبي هذا الاعتراض للمالکیت۳. 

وأيضاً: فلا يسلم عدم وجوب الهدي على الحصرء بل هو واحب» ولا يصح الاستدلال 
بالقياس لمسالة مختلف عليهاء على مسألة أحرى مختلف عليها؛ إذ لابد من الاتفاق على 
الأضل امقيس عليه : 

وأيضاً -وهو أقواها - أنه ورد عن البي ۲ أحاديث أحری» في حجة الوداع؛ -سبق ذكرها - 
اشترك الصحابة ۷ ی امدي فیها. ومنها [هداء البيي ] عن نسائه البقر. 

وما سبق من سياق أدلة القولين والمناقشة» فان الراحح هو القول الأول القائل جواز 
الاشتراك باهدي -البدن والبقر - . والله علم . 


(۱) بداية احتهد ۰۳۱۷/۱ 
(۲) سيأ ذكر وبحث هذه المسألة كاملة» في فصل الفوات و الإحصار» ص۱۰۹. 
(۳) بداية احتهد ۳۱۹/۱ . 


المبحث الخامس؛ زما نط المدي . 


وذنى ثلاث مطالب؛ 


الملل لامل: اي قبل‌بوملص . 
الطلب التانی: فایت‌وقت الص . 
المطلب الثالث: اليس ليك , 


الفصل الأْول: قدية التمتم والقران. 
البحث احخامس: زمان نحر الهدي . 





الثابت من فعل النبي '] في حجته -حجة الوداع - أنه نحر هديه في مین ضحى يوم 
النحر بعدما رمى جمرة العقبة» وحلق بعد ذلك رأسه. 
فمن ذلك: حدیث آنس بن مالك ا أن رسول الله ۳:"رمى جرة العقبة» ثم اصرف 
إلى البدن فنحرهاء والحجام جالسء وقال بيده عن رأسه» فحلق شقه الأعن» فقسمه فيمن 
يليه» تم قال؟"احلق الشق الآحر"» فقال: أين أبو طلحة" فأعطاه ا 


ولكن اختلف العلماء في مسائل تتعلق بوقت هذا النسكء وما يترتب عليها من حواز 
النحر» و عدمه, 


وهذه السائل مندرجة تحت هذه المطالب: 


المطلب الأول: نحر المحدي قبل يوم النحر . 
المطلب الثانئي: فاية وقت النحر . 
المطلب الثالث؟ النحر ليلاً . 


)١(‏ أحرجحه مسلم» كتاب الحج» باب بيان أن السنة يوم النحر أن يرمى ثم ينحر ثم يحلق»(34517/7). 
وذَل لذلك آیضا؛ حدیث حابر بن عبد الله 1 -الطويل - في وصف حجة النبي ]» وهو عند مسلم أيضاًء وتقدم 


تخريجه» وغيرها من الأحاديث الى وصفت حجة النبى 1. 


۶ ۵ 


الفصل الأول: فدية التمتع والقران. 
المطلب الأول: نحر اهدي قبل يوم النحر . 





الثابت التفق علیه من فعل البي ۲ وأصحابه لاء أنهم نحروا هديهم في يوم النحرء ولذا 
فقد اتفق العلماء على أن النحر يوم النحر مستحب . 

وإنما احتلفوا في حكم نحر هدي التمتع والقران قبل يوم النحر. 

على قولين: 


القول الأول: 

آن ول وقت ر ادى هو یوم النح ولا یجزی النحر قبل مظلقا . 

وهذا رأي اتفیق والالکیت! والنابلتط۳, 

الدلیل: 

۱ قوله تعال: (ول رسب" لا 

وجه الاستدلال: آن امحل» ومنه حلق الرأس معلق ببلو غ اهدي حله» ومن المتفق عليه 
آن الاحلال لا یکون الا یوم النحرء فکذا النحر لا جوز الا یوم النحر, 

وأيضاً فإنه لو جاز النحر قبل يوم النحر لاز الحلق قبل يوم انحر , 


(۱) قال النسفي والزيلعي: "وحص ذبح هدي التعة والقران بيوم النحر فقط"» وني بداية المبتدئ:" ولا يجوز ذبح 
هدي المتعة والقران إلا في يوم النحر" . 

ینظر؛ البسوط للشیيبايي 4۳6/۲ البسوط للسرحسي ۷/6 اطداية شرح البداية ۱۸/۱ بداية البتدي ٩۷/۱‏ . 

)١(‏ قال الشيخ محمد الأمين الشنقيطي رحمه الله " أما مذهب مالك فالتحقیق فيه أن هدي التمتع والقران لا يحب 
وجوبا تاماً إلا يوم النحرء بعد رمي جمرة العقبة" . وقال ابن العربي: "ولو ذبحه قبل يوم النحر لم يجزه". وقال 
الباحي :"ولا يجوز أن ينحره قبل يوم النحر". 

ینظر: آحکام القرآن لابن العريي ۰۱۸۳/۱ الکاني لابن عبدالبر ۰۱۲۳/۱ مواهب الیل ۰۰۱/۳ آأضواء البیان ۵۲۲/۵, 

(۳) الغین ۰۲۶۷/۳ شرح العمدة ۳۳۲/۳ الانصاف 0/۳ 4 الکانی ۳۹۸/۱ . 

(4) سورة البقرق آیة: ۱۹۲ . 

(ه) الفروع ۲۳۰/۳ . 


الفصل الأول: قدية التمتم والقران. 





po n mlIkj i ۲ 0 f ەا(‎ 

WV Û 5 ۲ 0‏ ا الا 2 4 | اط ا سمه 
ليواهم نينت لين (13 )11 . 

وجه الاستدلال: أن قضاء التفث والطواف يختص بأيام النحر فكذا الذبح؛ ليكون 
الكلام مسروداً على نسق واحد؛ ولأنه دم نسك فيختص بيوم النحرل". 

۳ عن جابر أ قال: أمللنا باحج مع رسول الّه ۲ فلما قدمنا مكة آمرنا آن نحل 
وبحعلها عمرق فکبر ذلك علينا وضاقت به صدورناء فقال: "أيها الناس أحلوا فلولا ادي 
الذي معي فعلت كما فعلتم " قال: فأحللنا حي وطثنا النساء وفعلنا كما يفعل الحلال» حي 
إذا كان يوم التروية وجعلنا مكة بظهرء أهللنا بالحج ۳۱ , 

4/ حديث حفصة -رضي الله عنها - قالت: يا رسول الله» ما بال الناس حلوا من 
عمرتهم ولم تحل أنت من عمرتك؟! فقال 1: "إن لبدت رأسي وقلدت هدبي فلا أحل حي 
كن 

ه/ عن عبد الله بن عمر أ قال: تمتع رسول الله ٣‏ في حجة الوداع بالعمرة إلى الحج 
وأهدى» فساق معه الهدي من ذي الحليفة» وبداً رسول الّه ۲ فأهل بالعمرة تم هل باحج 
وقتع الناس مع رسول الّه ۲ بالعمرة لل الحج؛ فکان من الناس من آهدی فساق افدي» 
ومنهم من ۸ یهد فلما قدم رسول الله ۲ مکة قال للناس: "من کان منکم آهدی فانه لا 
يحل من شيء حرم منه حیق يقضي حجه» ومن لم یکن منکم آهدی فلیطف بالبیت وبالصفا 


(۱) سورة اج آیة: ۲۹-۲۸ . 

. 1١١1١ تبيين الحقائق ه/‎ )١( 

(۳) صحیح مسلم الحج ))١7١15[(‏ مسند هد بن حنبل (۳۰۲/۳). 

(؛) صحيح البخاري الحج »)١431(‏ صحيح مسلم الحج »))١١١59(‏ سنن النسائي مناسك الحج (۲۷۸۱)»سنن أبو 
داود الناسك (۱۸۰).سنن ابن ماجه الناسك (۰)۳۰65 موطاً مالك احج (۸۹۷). 


۲ 


التصل الاول: قدية التمتم والقران. 


والمروة» ولیقصر ولیحل, تم لبهل باحج ولیهد. فمن لم يجد هدياء فصيام ثلاثة أيام في الحج 
وسبعة إذا رحع إلى ا 





5/ عن أبي سعيد الندري :أ قال: "خرجنا مع رسول الله ) ونمحن نصرخ بالحج 
صراعاء فلما قدمنا مکة آمرنا آن نحعلها عمرة الا من ساق احدي فلما کان یوم التروية 
ورحنا إلى مین آهللنا با" (۲, 

/ عن أسماء بنت أبي بكر رضي الله عنها قالت: خرجنا محرمين مع رسول الله ۲ 
فقال ']: من كان معه هدي فليقم على إحرامه؛» ومن لم يكن معه هدي فليحل فلم يكن 
معي هدي فحللت» وکان مح الزییر هدي فلم مر(" . 

وجه الاستدلال من هذه الأحاديث: 

أ/ أن كون النبي ۲ ۸ يحل هوء ولا من كان معه هدي من أصحابه لاء حن ينحر هديه 
بعد قضاء حجه يدل على أن ذبح هدي التمتع والقران لا يجوز قبل يوم النحر . 

ب/ حيث تعذر الحل للنبي '! ولمن معه هدي من الصحابة لا؛ لأحل نحر الهدي؛ ولو 
كان النحر مباحاً لعلل امتناع الإحلال بغير تأخير النحر؛ ولما صح اعتلاله بيا“ . 

8 عن عبد الله بن عمرو بن العاص لاإ قال: وقف رسول الله '] في حجة الوداع م 
لفاس يسار م فجاء رحل فقال: یا رسول ال لم أشعر فحلقت قبل أن أنحر؟ فقال: "اذبح 
ولا حرج" تم جاء رحل آخر فقال: یا رسول الم لم آشعر فنحرت قبل أن أرمي؟ قال: "ارم 


ولا حرج " فما سل رسول اه ۲ عن شيء قدم ولا آحر إلا قال: "افعل ولا حرج "۳ . 


(۱) صحیح البخاري اج (۱۲۰)» صحیح مسلم امحج (۰)۱۲۲۷ سنن النسائي مناسك اج (۲۷۳۲)» سنن آبو 
داود الناسك (۱۸۰۵). 

(۲) صحیح مسلم اج (۱۲۷)» مسند هد بن حنبل (۵/۳) . 

(۳) صحیح مسلم اج (۰)۱۲۳۹ سنن النسائي مناسك الحج (0)۲۹۹۲ سنن ابن ماجه الناسك (۲۹۸۳)» مسند 
أحمد بن حنبل (۳۵۰/۰). 

(4) الفروع ۲۳۲/۳ . 

(۰) صحیح البحاري الأمان والنذور (1۲۸۸)» صحیح مسلم اج ( ۰۱۳۰ سنن الترمذي احج ۰)٩۱(‏ سنن آبو 
داود الناسك (۲۰۱)» سنن این ماجه الناسك (۳۰۵۱) مسند هد بن حنبل (۲۱۷/۲)» موطاً مالك اج 
۰)٩۰۹(‏ سنن الدارمي الناسك (۱۹۰۷) . 


1:۸ 


الفصل الأول: ندبة التمتع والقران. 
وجه الاستدلال: أن في سؤال الصحابة لا عن تقديم الحلق على النحر» والنحر على 
الرمي» دلیل آنه لو کان النحر قبل بوم النحر جائزا؛ لا استشکلوا ذلك وسألوا عند(" . 





القول الثاني: 

حواز نحر هدي التمتع والقران قبل يوم النحر . 

وهذا راي الشافعیت وقول عند احنابلت". 

واحتلفوا -بعد اتفاقهم علی جوازه قبل یوم النحر - في أول الوقت يجوز فيه النحر: 
فقيل: يجوز من بعد إحرام العمرة. وقال به بعض الشافعية!" وهو قول عند الحنابلة[. 

وقیل: من بعد الإحلال من العمرة» وهو الأصح عند الشافعية. 

وقيل: من بعد الإحرام بالحج» وهو وحه للشافعیت" , قال الشافعي: "وإذا ساق المتمتع 
الحدي أو القارن لمتعته أو قرانه فلو ت ركه حن ينحره يوم النحر كان أحب إلي» وإن قدم 


. 54 إيضاح ما توهمه صاحب اليسر في يسره‎ )١( 

(۲) الوسیط ۲۱/۲ المجموع 7 / 218 روضة الطالبین 6۲/۳ مغی احتاج ۰۱/۱ فاية احتاج ۳۲۷/۳ 
حواشي الشرواني ۱۵4/4 . 

(۳) شرح العمدة ۳۳۲/۳ الفروع ۰۳۱۸/۳ الانصاف 41۵/۳ . 

(4) قال الرملي: ووقت وحوب الدم علیه (حرامه باحج لانه حینئذ یصیر متمتعا بالعمرة إلى الحج؛ الأصح جواز ذبحه 
إذا فرغ من العمرة» ولا یتأقت ذبحه بوقت کسائر دماء اببرانات" فاية احتاج ۳۲۷/۳ . 

(ه) قال الرداوي: واعتار ف الانتصار؛ له نحره باحرام العمرة» وأنه أولى من الصوم ؛ لأنه مبدل» وحمل رواية ابن 
منصور بذبحه يوم النحر على وحوبه يوم النحر. 

وقال الآحري: له نحره قبل خروجه يوم التروية وتأخيره إلى يوم النحر» ونقل أبو طالب: إن قدم قبل العشر ومعه هدي 
نحره لا يضيع أو يموت أو يسرق" الإنصاف445/7 . 

ينظر: المغئ ۰۲۹۳/۳ شرح العمدة ۳۳۲/۳ الفروع ۳۱۸/۳ الانصاف ۵/۳ ؟ . 

(1) قال الشربيي"الأصح جواز ذبحه إذا فرغ من العمرة وقيل يجوز إذا أحرم يما " مغين احتاج ۵۱/۱ حواشي 
الشرواني ۰۱۹۹/4 

(۷) قال النووي:"ووقت وجوبه الاحرام باحج ولذا وحب جاز راقته» وم یتوقت بوقت کسائر دماء ابحبرانات 
لكن الأفضل إراقته يوم النحر» وهل يجوز إراقته بعد التحلل من العمرة وقبل الاحرام باحج قولان وقیل وجهان 
آظهر هما ابواز" روضة الطالبین ٩۲/۳‏ . 


الفصل الأول: فدية التمتم والقران. 
فنحره قي الحرم أجزأه من قبل أن على الناس فرضین؛ فرضاً قٍ الأبدات فللا يكرة إلا بيد 
تو ایال د ا ا 

وقال الغزالي!"ا: " والمتمتع إن كان موسرا فعليه إراقة دم» وقت وجوبه الإحرام بالحج» 
وله إراقته قبل يوم النحر لأنه دم ا 

وقال النووي: "وی وقت جوازه ثلائة آوحه: الصحیح الذي علیه الجمهور أنه يجوز بعد 
فراغ العمرة وقبل الاحرام باحج. والثاني؛ لا جوز حی رم باحج. والثالث جوز بعد 
e‏ 

الدليل: 

افو تفای O‏ 

وجه الاستدلال؛ دلت هذه الاية على؛ أ - جواز ذبح هدي التعة بعد الاحرام بالعمرة 
إذ هدي التمتع له سببان العمرة والحج, فاذا آحرم بالعمرة انعقد السبب الاول فجاز الذبح 
عند وجود السبب» كما أن الحائض يجب عليها قضاء أيام حيضها من رمضان لانعقاد 
السبب الأول وهو وجوب الشهرء كفى في وحوب الصوم وإن لم تتوفر الأسباب 


الاحری(. 





(۱) الم ۲۱۷/۲ . 

(۲) هو محمد بن محمد بن حمد آبو حامد الغرّالي. فقيه شافعي أصولي» متكلم» متصوف. رحل إلى بغداد» فالحجازء 
فالشام» فمصر وعاد ال طوس وتوفي سنة ۵۰ ه. 

من مصنفاته: البسیط و الوسیط » والوجيزء والخلاصة» كلها في الفقه» و تمافت الفلاسفة» وإحياء علوم الدين. 

طبقات الشافعية ۰۱۰۱/4 والأعلام للز ركلي ۷ / ۲:۷ ۰ والوایي بالوفیات ۲۷۷/۱ . 

. ٦۲۱/۲ الوسیط‎ )۳( 

(4) شرح النووي علی مسلم /٩‏ ۰1۸ 

(ه) سورة البقرق آیة: ۱۹ . 

(٦) 


. ٠١۹/۰ المهذب ۲۷۱/۱ » أضواء البيان‎ )٦ 


الفصل الأول: قدية التمتم والقران. 


ب - أن ما حعل غاية تعلق الحكم بأوله کقوله تعال: (۴ © 58 ۲ )1 
فالصيام ينتهي بأول جزء من الليل» فكذلك التمتع بحصل بأول جزء من الحج وهو 
3 0 
إحرام . 

؟/ حديث جابر بن عبد الله ا يحدث عن حجة البي ٣‏ قال؛ "فأمرنا إذا أحللنا أن 
ار ۳(۷۰, 

وجه الاستدلال؛ دل على جواز ذبح هدي التمتع بعد التحلل من العمرة وقبل الاحرام 


ا 

#/ أنه جوز ذبح الحدي من بعد الاحرام بالعمرة قیاساً علی جواز الصیام المد گور ي 
قوله تعالى: (فصيام دی لح ) بعد الإحرام بالعمرة» لأنه بدل والبدل له حكم 
اليدر(. 

6 أنه حق مالي يحب بشيئين» فجاز تقديمه على أحدهماء كالزكاة بعد ملك النصاب 


وقبل حلول حول . 


الناقشة والترجیح: 
أصل الخلاف في هذه المسألة هو في اعتبار هدي التمتع والقران دم نسك آو دم جبران 


(۱) سورة البقرق آية] 1١81/‏ . 

(۲) احموع ۱۵۸/۷ . 

(۳) صحیح مسلم اج باب الاشتراك بامدي (۱۳۱۸). 
(4) شرح النووي علی مسلم /٩‏ ۱۸ . 

(ه) الفروع ۳۱۳/۳ ۰ 

(7) احموع ۱5۷/۷ . 


۱ 


الفصل الأول: قدية التمتم والقران. 





فالشافعية اعتبروه دم حبران؛ لذا آحازوا تقدعه لوقوع سببه ولقياسه على سائر دماء 
الكفارات'ء وفرقوا بينه وبين هدي التطوع» الذي أوجبوا أن يكون وقت نحره هو يوم 
اا 

وأما الجمهور فاعتبروه دم شكران» ودم نسك يختص بزمن محدد كسائر المناسك» فلم 
یجز تقلیکه, 

وسنناقش جمیع أدلة القولين» وما ورد ٍلیها من اعتراضات. ونتبعه بالراحح, بإذن الله. 

فأما ما استدل به الجمهور من الآية في قوله تعالی:"ولا تحلقوا رژوسکم حی بلغ 
امدي له فاعترض عليه بأن هذه الآية إنما هي في الإحصار؛ بدليل قوله تعالى قبلها 
مباشرة:" فان آحصرتم فما استیسر من اهدي" . 

ورد بان الاية عامة ني الإحصارء وهدي التمتع والقران لعموم لفظها؛ و 

ولحديث جابر ] في الصحیحن عن البي ۲ وفیه. ... فقال ۲ :افعلوا ما آمرتکم 
فلولا أني سقت امدي لفعلت مثل الذي أمرتكم ولكن لا يحل مئ حرام حن يبلغ اهدي 
ل 

ففعل البي ۲ وآمره آصحابه ۷ بأحادیث متکاثرة یدل على عموم لفظ وحكم الآية» 
لاسیما آن قد استخدم ۲ نص الآية في بيان الحكم. 

وآما الاستدلال بقوله تعالی:" ویذ کروا اسم الّه في أيام معلومات على ما رزقهم من 
بميمة الأنعام ..ثم ليقضوا تفثهم وليوفوا نذورهم .." الآية . 

فاعترض عليه الشافعية: بأن الله ذكر النحر» ثم عقبها بحرف العطف "ثم" وهو ما يفيد 
التراحي» فینحر احاج» ثم في يوم النحر يقضي تفثه ویکمل مناسك حجه . 


(۱) قال الغزالی: " والتمتع ٍن کان موسر فعلیه (راقة دم وقت وجوبه الإحرام بالحج» وله إراقته قبل يوم النحر لأنه 
دم جبران"» الوسیط 1۲۱/۲ . 

(۲) شرح العمدة ۳۳۲/۳ . 

(۳) آحرحه البحاري کتاب الحج باب التمتم والقران والافراده ۵7۸/۲ ) ومسلم کتاب احج» باب بیان وجوه 
الاحرام» ۸۸/۲ ۰ 


o۲ 


الفصل الأول: ندبة التمتع والقران. 

ورّدّ: بان موحب "نم" بالتراحي یتحقق بالتأحیر ساعة» فلو جاز النحر قبل يوم النحر 
از فا الت بعدة يناعن ولس الكت كا , 

وأما الاستدلال بالأحاديث المتوافرة» من فعل النبي ! وأمره» فأحيب بحمله على 
الاستحباب, وأن تقديم ذبح اهدي هو من باب الحوازء وقالوا أيضاً: بأن النع من صرف 
هدي التطو ع» فهم لا یخالفون بن محله يوم النحر . 

ورد : بتأکید البي ۰۲ وٍصراره علی عدم احلاله» ونحره هديه» إلا يوم النحر؛ حيث 
علق ۲ حله» وكان قد تمتى أنه لم يسق الهدي حى يحل من إحرامه؛ -وحى يذهب ما 
بنفوس أصحابه لا لما ثقل عليهم الحل -» ولكن حله معلق بنحر هديه» ونحر هديه معلق بیوم 
النحر, 

وآما مناقشة أدلة الشافعية فیقال فیها: 
أما استدلالهم بالآية: "وأتهوا الحج والعمرة" ووجه الاستدلال بقولهم: إن هدي التمتعله 
سببان العمرة واحج, فاذا آحرم بالعمرة انعقد السبب الأول» فجاز الذبح عند وجود السبب 
.. إلخ. فيجاب علیه: بآن هذا بجرد فهم للاية باحتهاد عارضه نص»ء ولا احتهاد في مقابل 
النص(". ومثل هذا الراب جاب به على وجه استلاشم الثاني من الاية نفسها . 
ويجاب أيضاً: بأن المتمتع لا يتحقق بإحرام الحج؛ لاحتمال آن احج قد یفوته بسبب عائق 
عن الوقوف بعرفة؛ كلذلو افاتعانا ی ت 
وأما الاستدلال بحديث جابر ‏ وفیه:" فأمرنا (ذا حللنا آن ندي ... وذلك حين آمرهم آن 
یلوا من حجهم.." الحديث. فيمكن أن يجاب عنه ذلك بثلاثة أمور: 
-١‏ أنه لا مناقاة بين هذا امحدیث وبین ما سبق من آدلة السنة للقول الأول وما حادق 
معناها؛ فإن جميعها يدل على أن البي ٣‏ أمر من لم يسق الحدي بالتحلل. 
والخطأ في استدلال من استدل يبهذا الحديث حيث لم يفرق بين زمن الأمر بالشيء» وبين 
زمن فعل المأمور به» فظن أن الإشارة في قوله'وذلك" إلى زمن الذبح وإنما هي إشارة إلى 





. ٥۷۲/۲ العناية شرح الحداية 2531/5 معرفة أوقات العبادات‎ )١( 
. ۵۸4/۲ معرفة أُوقات العبادات‎ )۲( 


(۳) آبحاث هيثة کبار العلماء ۲/ ۲۸۵ . 


o 


القصل الأول: فدية التمتع والقران. 





زمن الأمرء والمراد: أن زمن الأمر بالفسخ وزمن الأمر بالهدي والاشتراك فيها زمن واحدء 
والحديث صريح في أن ذلك حين إحلالهم من حجهم, وذلك إنما وقع يوم النحر؛ لأنه لا 
إحلال من حج ألبتة قبل يوم النحر. 

۲ - أنه على تقدير أن قوله:"وذلك حين أمرهم أن يحلوا من حجهم" آن مدلوله خالف فا 
سبق» فيقال فيه: إن هذه الزيادة شاذة» ووحه شذوذها مخالفتها لا سبق من الأدلة الصحيحة 
الخالية من هذه الزيادة» ومدار هذه الرواية على محمد بن بکر البرساني وقد رواه عن حابر 
من طريق أبي الزبير المكي أئمة: مالك بن أنس» والليث بن سعد» وأبو خيئمة:؛ ومطر 
الوراق» وسفيان بن عيينة» وهميع رواياتمم خالية من هذه الزيادة. 

۳ - أن هذا من الأمور الي تتوافر الهمم والداوعي على نقلهاء فلو وقع أمره »٣‏ 
للصحابة لا؛ بأن یذبحوا امحدي بعد التحلل من العمرة وقبل الاحرام باحج؛ لسسارعوا ال 
الامتنال(", 

وأيضاً: فان عامة أصحاب رسول الّه ٣‏ في حجة الوداع کانوا متمتعین حلوا من 
إحرامهم لما طافوا بالبیت وبین الصفا والروة وم ینحروا الا یوم النحر وذبح البيي ۲ عن 
آزواجه یوم النحر وکن متمتعات وقد قال: لتأحذوا ع مناسککم" فلو كان الذبح قبل 
النحر جائزا لفعله بعض السلمین, أو أمر به رسول الله اء لاسيما والمبادرة إلى إبراء الذمة 
۱ 

وأما الاستدلال بالقیاس علی جواز صیام ثلاثة الأيام في الحج؛ لأنه بدل والبدل له حكم 
البدل, فیجاب عليه من وحوه: 

. أن هذا قياس فاسد الاعتبار؛ لأنه قياس ممقابل نص ينهى عن ذلك‎ - ١ 

۲ - عدم التسليم بسلامة القياس -على التسليم بصحته - من حيث التطبيق وهو من 
وجهين: أ- أن الهدي يختص بمكان فاحتص بزمن» كطواف ورمي ووقوف, بخلاف الصوم. 


(۱) جیع هذه الگوحه الثلائة مستفادة من بحث بعنوان: هدي التمتع والقران» من ضمن أبحاث هيئة كبار العلماء» 
بالملكة العربية السعودية ۲/ ۲۸۹ . 
(۲) شرح العمدة ۳۳۳/۳ . 


o٤ 


القصل الأول: فدية التمتم والقران. 

ب - أن هذا البدل يخالف الأبدال؛ لأن كل وقت جاز فيه بعض البدل جاز كله وهنا 
تجوز الثلاثة فقط ولا تحوز السبعة!"". 

ج - أن الصوم إِنما يؤدى جزؤه الأكبر بعد الرجوع إلى الأهل» وهو منتف عن الأصل 
وهو الحدي فلا يفعل منه شيء بعد الرجوع لاله(" . 





وأما القياس على الزكاة وأا حق مالي فيجاب .ما سبق بأنه لا قياس .عورد النص . 

وأن القياس .مورد النص قياس فاسد الاعتبار . 

الترجيح: 

بعد مناقشة الأقوال والإحابة على أدلة المعترضين يتبين رححان القول الأول» القائل 
بعدم جواز نحر احدي إلا في يوم النحر؛ وذلك لقوة أدلته وتوافرها؛ ولإحابته على جميع أدلة 
المخالفين؛ ولكونه أقرب إلى متابعة النبي ]» وأحوط للعبادة» وأبرأ للذمة . والله أعلم . 


(۱) الفروع ۲۳۳/۳ . 
)۲( أضواء البیان ۵ „of‏ 


۵ ۵ 


القصل الاّول: قدية التمتم والقران. 
الطلب الثاین: فاية وقت النحر . 





لا حلاف بين أهل العلم في أن وقت نحر الهدي بمتد إلى غروب همس يوم النحر . 
ولا لاف أنه بغروب همس اليوم الثالث من أيام التشريق» يكون قد حرج وقت نمحر 
اطدی . 


۳ الخلااف في تحديد هاية أيام النحر: هل هی یوم العید» ویومان بعده أو یوم العید» 


هه 


على قولين: 

القول الأول: 

ينتهي وقت النحر بغروب شس الیوم الثاني من أيام التشرية: 
وهذا رأي له مالک پا 


الدليل: 


(۱) قال آبو عمر بن عبد البر؛ "أجمع العلماء على أن يوم النحر: يوم أضحى. 

وأجمعوا على ألا أضحى بعد انسلاخ ذي اححة ولا يصح عندي في هذه إلا قولان: 

أحدهما: قول مالك والكوفيين . 

والآخر: قول الشافعي » والشاميين » وهذان القولان مرويان عن الصحابة ۰۷ فلا معین للاشتغال عا حالفهماء لأن ما 
خالفهما لا أصل له في السنة» ولا في قول الصحابة» وما حرج عن هذین فمتروك شما", 

الاستذكار 5/ 2557 ونقله عنه القرطبي» والشنقيطي: الجامع لأحكام القرآن /١١‏ 47» أضواء البيان ۵/ ۱۳۷ ۰ 

(؟) قال المجصاص: ذهب أصحابنا والثوري إلى أنه يوم العيد ویومان بعده , حکام القرآن ۸/9 وانظر: 

حاشية الطحطاوي ۳۰۰/۱ البحر الرائق ۰۱۷۷/۲ المداية شرح البداية ۷۳/٤‏ بدائع الصنائع ١5/١‏ . 

(۳) قال القرطي: "قال مالك: ثلاث یوم النحر ویومان بعده" . تفسیر القرطي ۲۳ ۲ الدونة ۷۳/۳ وانظر: 

أحكام القرآن لابن العريي ۰۲۸۳/۳ شرح الزرقاني 4۸7/۲ الکایي لابن عبدالبر ۱۷/۱ بداية ابحتهد ۰۳۱۹ 

حامع المهات ۰۲۱۸/۱ مواهب الیل ۱۸۵/۳ ۰ 

. 1 قال ابن قدامة: قال أحمد؛ أيام النحر ثلاثة عن غير واحد من أصحاب رسول الله‎ )٤( 

وقال المرداوي في الإنصاف: هذا هو الصحيح من المذهبء وعليه جماهير الأصحاب وقطع به كثير منهم . 

مغن ۳۰۸/۹ الانصاف 4/ ۰۸۷ الفروع ۰۱۱۰/۲ کشاف القناع 5/۳ البدع ۲۸۵/۳ . 


كه 


الفصل الأول: قدية التمتم والقران. 





۱ قوله تما : ( 1 0 ۲ ا ۱1 ۲۲ 0۳ 


: ۱۲ s rq P 
وجه الاستدلال؛ من قوله"ق أيام معلومات". أن هذا جمع قلة لكن المتيقن منه الثلاثة‎ 
: وما سك القلاثة غير مدقن فلا عل ا‎ 


۲ عن سلمة بن الأكوع أ قال: قال النيي ۲:آمن ضحی منکم فلا یصبحن بعد ثالثة 
وف بيته منه الاي 

وجه الاستدلال: أنه أباح الأكل منها في أيام الذبح» فلو كان اليوم الرابع منها لكان قد 
حرم على من ذبح في ذلك اليوم أن يأكل من أضحيته'!*أ. وليس هناك فرق بين الأضحية» 
واحدي بالنسبة لانتهاء وقت الذبح , 


۳ أنه مروي عن جمع من الصحابة لاء عن عمرء وعلي وابن عباس وابن عمر وأنس 


0 00 
بن مالك وأبي هريرة . 


6 / آن سبیل تقدیر النحر التوقیف آو الاتفاق, ٍذ لا سبیل (لیها من طریق القیاس» و 
یقم الاتفاق الا علی یومین بعد النحر(" , 


(۱) سورة اج الایة: ۲۸ . 

(۲) تفسیر القرطي ۱۲/ ٩۳‏ . 

(۳) آحرجه البخاري, كتاب الأضاحي» باب ما یو کل من وم الأأضاحي وما يتزود منهاء ۲۱۱۵/۰ ومسلي 
كتاب الأضاحي» باب بيان ما كان من النهی عن أکل وم الأضاحي بعد ثلاث ۱5/۳ . 

(4) التقی شرح الوطاً ۳ ۱۱۷ ۰ 

(5) وضعف ابن حزم أسانيد هذه الآثار جميعاًء عدا الروي عن أنس بن مالك فقد صحح زسناده. احلی ۳۷۷/۷ 
ابامع لحاکم القرآن ۰4۳/۱۲ سنن البيهقي ۲۹۷/۹ . 

(0) قال النووي:"واحتج مالك وموافقیه بآن التقدیر لا یثبت الا بنص آو اتفاق وم یقع الاتفاق إلا على يومين بعد 
النحر " احموع ۳۹۰/۸ ۰ 


۷ 


التصل الاول: قدية التمتم والقران. 


ه/ القياس وذلك أن الیوم الرابع لا جب الرمي فیه؛ فلم بحز التضحية فيهء كالذي 


۱ 


القول الثاین؛ آن وقت الذبح ينتهي بغروب الشمس من الیوم الثالث من آیام التشریق . 
(r)‏ 





وهذا قول الشافعية 
ی 


قال الشافعي ۳ والأضحية جائزه یوم النحر رایام کل 1 


3 ورواية عن تج( واختيار شيخ الاسلام ابن تی وابن 


الدليل: 

O Nn ۲۲ ۱1 ا‎ ۲ 0 f ( : قوله تعای:‎ ۱ 
۳] 5 FO 8 

وجه الدلالة ؛ آن الراد بالعلومات آیام النحر يوم العيد وثلاثة أيام ۱ 

قال ابن القیم!) -رحمه ال -: "هذه الایام الثلائة تختص بآنا آیام مین وأيام الرمي وأيام 
التشريق » ويحرم صيامها فهي إخوة في هذه الأحكام فكيف تفترق في حواز الذبح بغير نص 
ولا بچ ۱۰ 


(۱) الغي ۰۱۱۳/۱۱ 

(۲) ختصر الزني ۰۲۸۰/۱ الوسیط ۱۳۹/۷ احموع ۲۷۳/۸ مغين احتاج 4 ۲۸۷ . 

(۳) الانصاف | ۸۷ . 

(ع) الاعتیارات الفقهية ۱۲۰ . 

(ه) زاد العاد 0۲۸۹/۲ ۳۱۸ . 

(د) الم ۲۲۰/۲ . 

(۷) سورة اج الایة: ۲۸ 

(۸) وهو مروي عن ابن عباس » أحكام القرآن للحصاص ٦۷/١‏ 

(9) هو محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد الزرعي. شمس الدين من أهل دمشق» ولد سنة ٩ه‏ تتلمذ على ابن 
تيمية وانتصر له» ولم يخرج عن شيء من أقواله» وقد سجن معه بدمشق. کتب بخطه کثیرا؛ وألف کثیرا ت 
۱ ه. من تصانیفه: الطرق احکمية ومفتاح دار السعادة» ومدارج السالکین» وزاد العاد . 

العلام ۰۲۸۱/۲ الدرر الکامنة ۳ /4۰۰ 

(۱۰) زاد العاد ۳۱۸/۲ . 


مه 


الفصل الأول: قدية التمتم والقران. 





۲ أن البي ۲ نحر هدیه یوم النحر ی 


وجه الدلالة: ما ذکره الشافعي بقوله: ".. فلما ۸ بحظر علی الناس آن ینحروا بعد یوم 
النحر بيوم أو يومين؛ لم بحد اليوم الثالث شرا الین قله لانه ينسك فیه ویرمی کما 
ينسك ويرمى فيهما 7". 


*/ عن جبير بن مطعم ا » عن البي ٣‏ -الحديث وفيه - قال: "..وكل أيام التتشريق 
وار 


وجه الاستدلال: أن هذا نص ف الدلالة أن كل أيام النحر بأا ثلاثة بعد العيد . 


۶ عن نبيشة امذی أ قال: قال رسول الّه ۲ "ايام التشريق آيامء أكل وشرب" ون اغ 
زياد ودک تعالل". 
وعن كعب بن مالك أ أن رسول الله ۲ :بعثه و أوس بن الحدثان» أيام التشريق فنادى: 


أنه لا يدخحل الحنة إلا مؤمن» وأيام مین آيام أکل وشرب ۳( , 


(۱) سبق -بأول الفصل - ذكر الأحاديث الدالة على ذلك» وتخريجها . 

(؟) الأم 577/9 معرفة السنن والاآثار ٠٠٠/۷‏ . 

(۳) مسند هد بن حنبل (۰)۸۲/4 ستن البيهقي الکبری ۲۳۹/۰ كتاب الحج» باب النحر يوم النحر وأيام مى 
كلهاء صحیح ابن حبان ۰۱57/۹ 

قال عنه النووي:"... وآما حدیث جبیر بن مطعم فرواه البيهقي من طرق. قال: وهو مرسل لانه من رواية سلیمان 

بن موسى الأسدي فقيه أهل الشام عن جبير» ولم ید رکه. ورواه من طرق ضعيفة متسصلا" وقال عوضع 
آحر:"واحتج اصحابنا حدیث جبیر بن مطعم» وقد سبق أن الأصح آنه موقوف" احموع ۸ /۰۳۹۰ ۳۸۷ ۰ 

قال عنه البزار؟"... وهذا الحديث لا نعلم أحدا قال فيه عن نافع بن جبير عن أبيه إلا سعيد بن عبد العزيز وهو رحل 
ليس بالحافظ ولا يحتج به إذا انفرد بحديث» وحديث ابن أبي حسين هذا هو الصواب» وابن أبي حسين لم يلق 
جبير بن مطعم» وإنما ذكرنا هذا الحديث لأنا لم نحفظ عن رسول الله أنه قال: ف كل أيام التشريح ذبح" مسند 
البزار ۰۳۰/۸ 

قال ابن حجر: "هذه الزيادة لیست .عحفوظة" تلخیص البیر ۱2۲/4 . 

وقواه ابن القیم بقوله: "روي من وجهین ختلفین یشد آحدهما الأحر" زاد العاد ۲۸۹/۲ . 


8 


القصل الأول: فدية التمتع والقران. 





وجه الاستدلال؟ أن ذكر الله مشروع في جميع أيام التشريق ومنه ذكر الله على ميمة 
الأنعام, 


ولأا أيام تكبير» و افطار» فكان الثالث من أيام التشريق» وقنا للذبح نا 


4/ أخرج البيهقي عدة آثار ق ذلك عن ابن عباس اء والحسن» وعطاي وعمر بن 
عبد العزيز» وسليمان بن موسى» وذكر ابن قدامة أنه مروي عن علي Mt‏ 

فا ات بح الیو : 
أ - عن عطاء عن بن عباس رضي الله عنهما قال: "الأضحى ثلاثة أيام بعد يوم النحر". 
ب - عن مطر أن الحسن وعطاء قالا:" یضحی ای آحر آیام التشريق". 
ج - عن عمرو بن مهاجر أن عمر بن عبد العزيز قال الأضحى يوم النحر وثلاثة أيام بعده , 
د - عن سليمان بن موسى أنه قال: "النحر ثلاثة ايا" فقال مکحول: صدق. 


. ۸۰۰/۲ الحديثان أحرجهما الإمام مسلم في صحيحه؛ كتاب الصيام» باب تحرم صوم آیام التشریق‎ )١ 

؟) المغئى ۱۱۳/۱۱ ۰ 

*) المصدر السابق . 
( 


) 
) 
) 
(4) سنن البيهقي الکبری ۲۹۱/۹ -۲۹۷. 


الخصل الأول: قدية التمتم والقران. 

الناقشة والترجیح: 

منشأ النزاع في هذه المسألة هو عدم صراحة, الأدلة» الدالة على التحديد بيومين أو ثلاثة 
من أيام التشريق» وعدم صحة الصريح منها بذلك. 

وایضا وهو آقواها: عدم الاتفاق علی تحدید الأیام العلومات الواردة بقوله تعالی؛ 





5 ۲ 0 pon ۲۲ ۱1 ا‎ ۲" 0 f ) 


(t‏ 0 فالخلاف في تحديد هذه الأيام» سبب في الخلاف في هذه المسألة. 


فأما ما استدل به الجمهور من الآية حيث قالوا إن الأيام جمع والمتيقن منه ثلاثة أيام» 
وما بعده غير متيقن فلا يعمل به. 

فنوقش: بالنع من آن الراد بالأأیام العلومات هي یوم النحر ویومان بعده. بل المراد كما 
أيام عشر ذي احجة , 

وعلی التسلیم: فإن الأحكام تبئ على غلبة الظن» وليس على اليقين فقط . 

و هذا دلیل عدمي» فهو لا يقوى على نفي ما زاد بدليل آخر . 

وأما ما استدلوا به من حديث سلمة بن الأكوع, والنهي فيه عن إدخار ما زاد على 
ثلاثة أيام , 

فنوقش: بأنه لا يدل على أن أيام الذبح ثلاثة فقط؛ لأن الحديث دليل على نمي الذابح 
أن يؤحر شيئاً فوق ثلاثة أيام من يوم ذبحه» فلو أحر الذبح إلى اليوم الثالث لحاز له الادخار 
Tar‏ 


فلو ذبح في آخر يوم يجوز الذبح فيه» لساغ له الادحار لمدة ثلاثة أيام» بعد مدة الذبح . 


(۱) سورة اج الایة: ۲۸ . 
(۲) زاد العاد ۲۸۹/۲ . 


۱ 


الفصل الّول: قدية التمتم والقران. 
وأما الآثار الواردة عن الصحابة -رضوان الله عليهم أجمعين - فإن أسانيدها لا تخلو من 
مقال» وضعفها ابن حزم , 
وعلى القول بصحة شيء منها فإنه معترض عليه من وجهين: 
أ أنه روي عن بعضهم أيضاً القول بان آیام النحر ثلائة بعد يوم التحرء وليس 
قول بعضهم حجة على الآخر . 
بيغ أنه مخالف لمشروعية الذكر في جميع أيام التشريق» ومنه الذكر عند الذیع(". 





وأما القول بأن سبيل تقدير النحر التوقيف أو الاتفاق... ولم يقع الاتفاق إلا على يومين 
بعد النحر, 

فيقال: لا يسلم بأنه وقع الاتفاق على اليومين بعد يوم النحرء بل اليومان محل حلاف 
آیضاء وهذا الدليل قد يعود على هذا القول بالإبطال» فقد روي عن محمد بن سيرين» 
وسعید بن جبیرن القول بأن التحر یوم النحر فقو" ولو قلنا بهذا لوحب أن يكون الذبح 
ما هو یوم التحر فقطا". 


وأما القول بأن اليوم الرابع لا يحب الرمي فيه؛ فلم تحر التضحية فيه» كالذي بعده , 

فيجاب بالقول: إن الأصل أن الرمي نما هو ثلاثة أيام» ولكن تيسيراً من الله لمن أراد 
التعجلء؛ أن يرمي اليومين» وينفر قبل الغروب لثلا يجب عليه رمي اليوم الثالث» فلا يصح 
الاستدلال .ما هو واجحب وجاز تركه تخقيفاء بأحوال خاصة. 

وأما ما استدل به أصحاب القول الثاني: من حديث"أيام التشریق ذبحل فانه ضعیف» 
ولو صح لكان نصاً في المسألة وفاصلاً في الموضوع. 

وأما ما ورد عن الصحابة لإ من آثار فإنه يقال فيها ما قيل في الآثار الواردة في القول 
الأول . 


(۱) معرفة أُوقات العبادات ۰۳۱/۲ . 
(۲) شرح النووي علی مسلم ۰۱۱۱/۳۱ ۰ یل الأوطار ۰/ ۱۸۷ ۰ 
(۳) بداية احتهد ۳۰۹/۱ احموع ۳۹۰/۸ . 


۲ 


القصل الأول: فدية التمتع والقران. 





لعل الراجح -والله أعلم - هو القول الثاني وذلك لوجاهة أدلته» ولإجابته على أدلة 
القول الاول؛ ولان فیه سعة وتیسیرا خلى السلمين بالوقت؛ ولان هذه الأیام اللحة کلها 
تتساوى في تحرم صیامها؛ وكلها أيام لرمي الجمرات» فلا يختص الرمي بيومين» بل في كل 
الأيام الثلاثة» وفيها كلها يشرع فيها التكبير المطلق والمقيد» أو المقيد -على قول بعض 
العلماء -» ولم يفرق أحد من العلماء بين هذه الأيام الثلاثة في التكبير» فهي مشتركة في جميع 
الا حکام( ۱ , 

وقصر وقت النحر وهو نسك. من بین مناسك آیام التشریق علی یومین منها فقط فيه 
بعد . لاسیما آن القول الثانی لیس بقول غریب» بل هو مذهب امام أهل البصرة اسر(" 


وإمام أهل مكة عطاء بن ۳1 ریا وإمام أهل الشام راف وإمام فقهاء أهل 


الحديث الشافعي. ر همهم ا اخ . 


(۱) الشرح المتع ۸ ٠۸١‏ 

(۲) هو الحسن بن يسار البصري» أبو سعيد» تابعي» كان أبوه يسار من سبي ميسان» ومولى لبعض الأنصار. ولد 
بالدينة سنة ۲۱ه. وکانت آمه ترضع لام سلمة. ری بعض الصحابة. وسع من قليل منهم. کان شجاعاء 
جيك ناسکاء فصیحاء عاناء شهد له آس بن مالك وغبره. و کان زمام أهل البصرة. ول الفضاء بالبصرة آیام 
عمر بن عبد العزيز . ثم استعفى .ات 1١١‏ ه, 

م#ذیب التهذیب ۲ / ۲:۲ - ۰۲۷۱ الأعلام للزركلي ؟ / 757 . 

(۳) هو عطاء بن اسلم آيي رباح. یکی آبا حمد. من خیار التابعین. من مولدي ابلند (بالیمن). کان آسود مفلفل 
الشعر. معدود في المكيين. مع من عائشة» وأبا هريرة» وابن عباس؛ وم سلمة وآبا سعید. من أَخذ عنه 
الأوزاعي» وأبو حنيفة» رضي الله عنهم جميعاً. وكان مفيٍ مكة. شهد له ابن عباس وابن عمر وغيرهما بالفتياء 
وحثوا أهل مكة على الأحذ عنه. مات يممكة ١١14‏ ه. 

تذكرة الحفاظ ۰٩۲/۱‏ والأعلام للزركلي ۰۲۹/۰ والتهذیب ۷/ ۰۱۹۹ 

)<( هو عبد الرهن بن عمرو بن یخمد الأوزاعي. إمام فقیه حدث مفسر نسبته إلى " الأوزاع " من قرى دمشق . 
وأصله من سبي السند. ولد سنة: ۸۸ه » ونشأ يتيمًا وتأدب بنفسه » فرحل إلى اليمامة والبصرة » وبرع . 
وآراده التصور علی القضاء فأیی » نم نزل بیروت مرابطا وتو با سنة: ۱۰۷ ه. 

البداية والنهاية ۱۱۰/۱۰ وقذیب التهذیب 1 / ۲٠۸‏ . 


(ه) زاد العاد ۲/ ۲۸۲ . 


۳ 


الفصل الول: قدية التمتم والقران. 
الطلب الثالث؛ ذبح احدي لیلا , 





م يختلف العلماء في أن ليلة يوم النحرء -الي نحر في صبيحتها البي ٣‏ - ليست وقتا 
للنحر . وم ختلفوا آیضا بآن الليلة التأحرة من آیام النحرء ليست وقتاً للنحرء 

وئما الخلاف ی احزاء النحر قي الليلتين -أو الليالي -» المتوسّطة بين آیام النحر. 

على قولين: 


القول الأول: أن ذبح الهدي ليلا صحيح» وبمحزئ» لكن مع الكراهة. 
وهذا رأي الحنفيةأ"أءورواية عن مالك |" والشافعیة والتابلة ی و 


الدليل: 


ا 


. الي هي علی قول ابمهور ليلة الثالث عشر وعلى قول الشافعية ومن وافقهم ليلة الرابع عشر‎ )١( 

(؟) قال الحصكفي: "وكره تزيهاً الذبح ليلاً لاحتمال الغلط" الدر الختار ۳۲۰/۰ . 

وقي بجمع الأنمر:"وكره الذبح ليلاً وإن جاز؛ لاحتمال الغلط في ظلمة الليل" مجمع الأنمر في شرح ملتقى الأبحر 
۱۳/۶ بدائع الصنائع 1/٥‏ . 

(۳) قال الباحي نقلا عن القاضي أبي الحسن؟".. وقد روي عن مالك فيمن فعل ذلك أجزأه. ونقل القول عن أشهب 
فیه: آنه جوز الذبح لیلا" اللتقی۲/ ۰۳۹۲ ۱۱۷/۳ . 

وقال القراتي:"... وقي الاکمال روي عن مالك الاحزاء باللیل" الذخيرة 2151/4 وانظر: الکایي لابن عبد البر 
۱ مواهب ابللیل 44/۳ ۰۲ الفواکه الدواني ۳۷۱/۱ ۰ 

(4) قال الشافعي:"ویذیح في الليل والنهار» ولا آکره ذبح الیل لثلا یخطی رجحل في الذبح» أو لا يوجد مساكين 
حاضرونء فأما إذا أصاب الذبح ووجد مساكين فسواء". الأم ؟/ ٠١۷‏ . 

وقال النووي:" مذهبنا جواز الذبح ليلء وفاراً في هذه الأيامه لكن يكره ليلاً "» احموع ۲۸4/۸ 

(ه) قال ابن قدامة؟" وحكي عن أحمد رواية أحرى أن الذبح يجوز ليلا وهو اختيار أصحابنا المتأخرين" المغني 
۳۹/۸ 

قال ابن مفلح: "ویجزی ليلأء نص عليه؛ وعنه؛ لاء احتاره امخلال وأنه رواية ابلماعة" الفروع 4۰۱/۳ . 

وانظر؛ مختصر الخرقي ۱۳۳/۱ البدع ۳۸۰/۳ احرر ف الفقه ۲۵۰۰/۱ الکایي |ابن حنبل ۰۷۳/۱ الانصاف 
۶ منار السبیل ۰۲۲۲/۱ 

(1) يرى الإمام ابن حزم جواز النحر ليلاء مطلقاً» دون كراهة» بل وینکر ذلك. احلی ۳۷۹/۷ . 


1 


الفصل الأْول: فدية التمتم والقران. 

۱ قوله تعال : ( 1 0 ۲ ا ۱1 ۲۲ 0۳ 
s rq ۵‏ ۰ ۳)۲. 

وجه الدلالة: أن الله ذكر اسم اليوم المطلق والعرب تطلق اليوم على النهار والليلة مثل 


قوله تعال؛ NM | ×  (‏ 0 ۳ 0 )۱ فهی آیام بلیالیهن ولو 
حلف آن لا یکلم زیدا ثلائة آیام لدحلت ن ا 


۲ آن اللیل زمن یصح فیه الرمي فاشبه هار . 
۳ الأصل الإباحة» فلا يوجد دليل صحيح صريح بنع ويحرم الذبح ليلاً : 
قال ابن 000 وما نعلم أحدا من السلف قبل مالك منع من التضحية 9 : 


وأما دليل الكراهة: 
/١‏ فهو ما ذكره الإمام الشافعى رحمه الله - بقوله؟".. وإنما أكره له أن يضحى في 
الليل وينحر الحدي لمعنيين: 


آحدهما: خحوف الخطأ في الذبح والنحر أو على نفسه أو من يقاربه أو خطأ المنحر, 
والثاني: أن المساكين لا يحضرونه في الليل حضورهم إياه في النهار. فأما لغير هذا فلا 
آکر هد" . 


(۱) سورة اج الایة: ۲۸ . 

(۲) سورة هود آیة:ه" . 

(۳) بداية احتهد ۳۲۰/۱ الحلی ۳۹۷/۷ . 

(4) الغي ۲۲۲/۳ 

(ه) هو علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الظاهري . أبو محمد . عالم الأندلس في عصره . اصله من الفرس. فقیها 
حافظا يستنبط الأحكام من الكتاب والسنة على طريقة أهل الظاهر. كثير التآليف. ومزقت بعض كتبه بسبب 
معاداة کثیر من الفقهاء له ت41 ه. من تصانیفه: احلی» و الإحكام في أصول الأحكام , الأعلام 
للزركلي 4/٥‏ . 

. ۳۸۰/۷ احلی‎ )٩( 


(۷) الم ۲۲۰/۲ . 


التصل الاول: قدية التمتم والقران. 





۲ حروجاً من حلاف من قال بعدم الاجزاء! , 


القول الثاني : عدم إجزاء ذبح الحدي ليلاً . 


وار ا وروغ د 


ی ار لف ابض 08 ول مالك لايضحى ل وين مس رازم 
ليالي أيام النحر أعاد أضحيته, قلت: فإن نحر الحدايا ليلاً أيعيدها أم لا ؟ قال: قال مالك: من 
نحر هديه ليلة النحر أعادهاء و ۱۳ ۱ 

قال ابن قدامة؛"... فعلى هذا إن ذبح ليلا لم يجزئه عن الواحب وان كاف اطعا فاسيا 
كانت شاة لحم ولم تكن أضحية فإن فرقها حصلت القربة بتفریقها دون ذعه"(*) 

الدليل: 

۸ قوله تعال : ( 1 0 ۲ ا ۱1 ۲۲ 0۳ 


مو ۳۵ ۶ ۳/۲ 
وجه الدلالة: ان الله ذکره بلفظ الیام وذکر الیوم یدل علی آن اللیل لیس کذلله!". 


(۱) کشاف القناع ۱۰/۳ . 

(۲) ق الدونة مانصه." قلت: آرآیت امدایا هل تذبح ال آیام النحر آم لاء في قول مالك ؟ قال: قال مالك: لا تذبح 
الضحايا والدايا إلا في أيام النحر فاراً ولا تذبح لیلا... قال: وقال مالك: من ذبح الضحية بالليل في ليالي أيام 
الذبح أعاد بضحية أحرى". المدونة .٤٨۷/۲‏ 

قال الباحي: "ولا يجوز نحر اهدي ليلا وعلى هذا قول مالك وأصحابه» الا آشهب فقد روى عنه ابن الحارث أنه يجوز 
نحر الحدي أو ذبحه ليلاً " المنتقى ؟/ 9" . 

قال الخرشي "والنهار في الضحايا والهدايا شرط فلا يجزئ ما وقع منهما ليلأء علی الشهور" شرح مختصر حلیل۳۸/۳. 

وانظر: الذحيرة 2151/4 الكافي لابن عبد البر ۰۱۷۸/۱ مواهب الحليل 5/9 5 25 الفواكه الدواني ۳۷۱/۱ ۰ 

(۳) الفروع ۰۰۱/۳ تصر الخرقي ۱۳/۱ البدع ۳۸۵/۳ الحرر في الفقه ٠٠١/١‏ الكافي |ابن حنبل 
۱ الانصاف ۸۷/4 ۰ منار السبیل ۰۲۲۲/۱ 

ء) الدونة الکبری ۷۳/۳ ۰ 

ه) المغ ۳۵۹/۹ . 

۲) سورة اج الایة: ۲۸ . 

۷ الجامع لأحاكم القرآن 14/۱۲ . 


) 
) 
) 
) 


۹ 


الفصل الأول: قدية التمتم والقران. 
۲ ما رواه زید بن أسلم عن عطاء بن یسار: "ی رسول ال ۲ عن الذبح ی 
۳ عن لسن فی عن جداد اللیل» وحضاد الیل والأضحی باللیز ۳۳ . 
وجه الاستدلال من الحديثين: أن هذا نص یی الدلالة علی النهي الدال علی عدم حواز 
الذبح ليلا إذ النهي يقتضي الفساد . 





4/ أن في ذبح البي ۲ فار دليل على عدم جوازه U‏ : 
٩‏ آن اللبل یتعذر فیه تفرقة اللحم ی الغالب ولا یفرق طریا فیفوت بعض القصودا؟. 


قال ابن القاسم: "وتأول مالك هذه الاية:"ویذ کروا اسم الّه ی یام معلومات علی ما رزقهم من کيمة الأْنعام" قال: 
فاغا ذکر الّه الأيام في هذا ولم يذكر الليالي"» المدونة .٤۸۷/۲‏ 

(۱) آحرحه ابن حزم من طريقه في المحلى. وقال عن هذا الحديث"... وذكروا حدیتاً لا يصح" ثم قال:"روّيناه من 
ظريق يقلا بن الوليد» عن عبشر بن عبيد اللي» عن زید بن أسلم عن عطاء بن بسار هى رسول اه ۲ عن 
الذبح بالليل'» قال أبو محمد: هذه فضيحة الأبدء وبقية ليس بالقوي» ومبشر بن عبید» مذكور بوضع الحديث 
غمدا ثم هو مرسل" انحلی ۰۳۷۹/۷ 
وابن حجر في التلخيص الحبير قال: حدیث" آنه ۲ نمی عن الذبح یلا , 
آحرجه الطبراني من حديث ابن عباس ]؛ وفیه سلیمان بن سلمة اخبائري» وهو متروك. 
وذکره عبد الحق من حديث عطاء بن يسار مرسلاً» وفیه مبشر بن عبید وهو متروك".التلخيص الحبير 776/8 . 
قال ابن مفلح "وقد روي عنه عليه السلام فى عن الذبح ليلا رواه أبو داود في "مراسيله" عن عطاء بن يسار» 

لکن فيه مبشر بن عبيد وهو متروك" المبدع .۲۰٦/۳‏ وانظر: جحمع الزوائد٤‏ /۲۳» خلاصة البدر المنير ۳۸٤/۲‏ . 

(۲) آحرجه البيهقي في الكبرى» كتاب الأضاحيء باب التضحية في الليل من أيام مئ» ۲۸۹/۹ . التلحیص البیر ۵/ 

۵۰ وقال النووي:" هذا مرسل أو موقوف" امجموع ۳۸۸/۸ . 

(*) قال الباحي: "إن الشرع ورد بالذبح في زمن مخصوص وطريق تعلق النحر والذبح بالأوقات الشرعية لا طريق له 
غير ذلك» فإذا ورد الشرع بتعلقه بوقت مخصوص؛ وهو بنحر النبي ] وذبحه أضحيته نمارا؛ علمنا جواز ذلك 
فارء ولم يجر أن نعديه إلى الليل إلا بدليل". المنتقى 39/7 

(:) المغئ ۳۰۹/۹ . 

(ه) الصدر السابق . 


۷ 


الفصل الأول: قدية التمتم والقران. 





المناقشة والترجیح: 

سبب الاختلاف في هذه المسألة هو: الاشتراك بين الليل والنهار» في اسم اليوم؛ وذلك 
آن مرة یطلقه العرب علی النهار واللیلة» مثل قوله تعال: ( NM L K‏ 

0 ۳ 0 )۱ ومرة یطلقه علی الأیام دون اللیالي وذلك مثل قوله تعصای: 


مرحم هم 
0 


(سَخَرَمَاعَمَ نع با كي يار خشوما ) ۱ فالعطف يقتضي الغایرق ومن حل 
اسم الوم یتساول اللیل مع السهار نی قوله تصال: ( ا | ] 

۳0 )7 قال؛ يجوز الذبح بالليل والنهار في هذه الأيام» ومن قال ليس يتناول 
اسم اليو الليل في هذه الآية قال: لا يجوز الذبح ولا النحر لا 


وأما مناقشة الأدلة مفصلة فيقال : 
وحه استدلال الجمهور من الآية» وقولهم: إن اليوم شامل للنهار» والليل» معترض عليه 
بأنه مخالف لنص الآية» فإن اليوم يقابله الليلة» إذا أطلق أريد به النهار فقط دون الليل. 
ورد هذا القول بعدم التسليم لأمرين: 
21 ها الل ا هر من باب الاستدلال عفهوم اللقب!» ومفهوم اللقب 
لس ی 


(۱)) سورة هود آیة:ه . 

(؟) سورة الحاقة» آیة:۷ . 

(۳) سورة اج الایة: ۲۸ . 

(؛) بداية احتهد ۳۲۰/۱ . 

(۰) الراد.عفهوم اللقب: تعليق الحكم بالاسم طلباً كان؛ او برا . فإذا قال قائل أكرم زیدا أو قام زيد» أو بعتك 
هذا العبد؛ فلا یدل اللفظ الصادر منه.عفهومه علی نفي ذلك عن غیره . التمهید للأسنوي 7517/١‏ . 

. ۲۱۹/۱ إرشاد الفحول ۱۷۹ وانظر: التمهید للهسنوي ۲۱/۱ البحر احیط ۱۰۷/۳ روضة الناظر‎ )١( 


۸ 


الفصل الأول: قدية التمتم والقران. 


ب أن الل قد ذکر آیات فیها توقیت بالأيام ودحلت اللیال فیها تطعا مثل قوله 





تعلل: ( ۱ 0 ۳ 0 )۸۱ وقوله (کواروترواحیای © 


وب الیل( )۱ ومن المعلوم قطعاً أن جزاؤهم هذا على ما عملوا بالأيام 
والليالي . 
ج - أن الإجماع قائم على مشروعية ذ ا ارفا في أيام التششريق» ومنه 
ذكر الله عند ذبح بميمة الأنعاءأ؟! , 
ويقال أيضاً: إن الله تعالى لم يذكر في هذه الآية ذبحأء ولا تضحيةء ولا نحراً لا في نمارء ولا 
في ليل» وإنما أمر الله تعاللى بذكره في تلك الأيام المعلومات» أفيحرم ذكره في لياليهن؟!؟). 
وأما استدلاهم بأن الأصل هو إباحة الذبح ليلاء وعدم ورود الدليل المانع . فنوقش: بل ورد 
ما يدل على المنع من ذلك من الآية» والأحاديث. 
وأحيب عن ذلك: بعدم التسليم لوحه الاستدلال من الآية -وسبق بيان سبب ذلك - . 
وأما ما استدلوا به من الأحاديث بالنهي عن الذبح ليلا فیجاب عنها بأحوبة: 
أ- أن جميع الأحاديث المروية في ذلك» ضعيفةء لا تصلح للإحتجاج» بل منها ما 
ضعفه شدید جا , 
ب - على التسليم بصحتهاء وعلی التسلیم بصحة الاستدلال با فانه یقال؛ هذا إنما 
كان ذلك من شدة حال الناس» كان الرحل يفعله ليلا فنهي عنه» ثم رحص في 
و 


. ٦٥ سورة هود آية!‎ )١( 

(۲) سورة الحاقة» آیة:؛ ۲ . 

(۳) معرفة أُوقات العبادات 4 ۲/۵۲ . 

(4) احلی ۳۷۹/۷ . 

(0) سبق بیان ذلك وبیان آن بعض الرواة: متروك وآخر متهم بالكذبء ما لا يصلح لأن یتقوی بغیره . 


(7) الستن الکبری للبيهقي ۲۹۰/۹ . 


۹۹ 


القصل الأْول: قدية التمتم والقران. 

وأما قوهم: إن في ذبح البي ٣‏ ناراه دلیل علی عدم حوازه لیلا. فیجاب: بأن 
الاستدلال جرد فعل الني ۲ لا یدل علی عدم جوازه» ولو قیل بذلاک ا بنفس الدلیل 
من الرمي ليلآء والطواف للإفاضة ليل وغير ذلك . 





وأما القياس على ليلة يوم النحرء وذلك بقولحم”" ليل يوم يجوز الذبح فيه فأشبه ليلة يوم 
النحر" فيرد: بأن يوم النحر هو مبداً دحول وقت النحر» وما قبله ليس وقتاً لاح 

وأيضاً لو قيل بقوهي للزم ألا يذبحوا من يوم الغد إلا بعد مضي مثل ذلك الوقت الذي 
مضى من يوم النحر الأول» -کبعد وقت الصلاة أو الانتهاء منها - وإلا فقد تناقضوا وظهر 
فاد 
وآما القول بالکراهة حروحاً من الخلاف؛ فإن الخلاف ليس دليلاً على الكراهةء إذ الكراهية 
حكم شرعي يحتاج إلى دليل مختص به . 
ولو أننا أحذنا بالتعليل بالخلاف ما بقي مسألة مباحة إلا وفيها كراهة؛ لأنه لا تكاد تێد 
مسألة الا وفیها حلاف. فإذا قلنا إن مراعاة الخلاف لازمة» وأنه يحب أن ندع مافيه 


اللات من باب# دع :ما يرينك إل مالا پريبك لیبق مسألة الا وهي مکروهن(". 


فحيث وجد ما يحفظ اللحم ولا يؤثر فيه فإنه لا مانع من ذلك . 
کما آن هذه العلة آیضا لا تقوی علی الکراهة . 


الترجيح: 
لعل الراحح -والله أعلم - هو القول بجواز اللحر لیلا بظاه ام شیر کات وذلك لوجاهة 
ما ذکروه من آدلة؛ ولضعف آدلة القول الاحر» عناقشتها . 


(۱) احلی ۳۸۱/۷ . 
(۲) الشرح المتع ۸ ۱۳۰ . 


البحث السادس؛ 
مكان خ المدي . 


الا 


الفصل الأول: فدية التمتع والقران. 
البحث السادس: مکان نحر امدي . 





لم يختلف العلماء في أن مكان نحر الحدي هو الحرم» بل نقل الإجماع على ذلك جمع من أهل 
العلم» منهم ابن رشد» والاورد ي » والنووي» ور 


ويستحب أن ينحرها من الحرم في الموضع الذي يتحلل فيه» فإن كان معتمراً فعند المرو 
(٤(‏ 


لكا 
لأنه موضع تحلله» وإن كان حاجا فبمئ؛ لأنه موضع تحلله عقب الرمي 
وقد دلت الأدلة من الكتاب» والسنة على ذلك: 


فمن الکتاب: 
/١‏ قال تعالى: ( 0 | [ »× 1 M‏ )0 وقال (عتَی بیع الکتبر )۲۱ 


وجه الاستدلال من وجهين: 

أ- أما الآية الأولى؛ فإها عامة في الحداياء ومنها هدي التمتع والقران . 

وأما الثانية: فهي وإن كانت في جزاء الصيدء الا ها شین کل ما سنس ناي لأا 
حكمه. 


(۱) هو علي بن محمد بن حبيب الماوردي» نسبته ال بیع ماء الورد. ولد بالبصرة سنة ۳٩4‏ وانتقل إلى بغداد. إمام 
في مذهب الشافعي کان حافظا له. کانت له الکانة الرفيعة عند الخلفاء وملوك بغداد . اتمم بالميل إلى الاعتزال 
. توفي في بغداد سنة >٠٠‏ ه. من تصانيفه: الحاوي» والأحكام السلطانية» ودب الدنیا والدین . 

طبقات الشافعية ۳۰۳/۳ الشذرات ۳ /۲۸۰ ولأعلام ۰ ۱4۲ .۰ 

(۲) بداية احتهد ۳۱۰/۱ امحاوي الکبیر 4 /۰۲۳۰ احموع ۱۵/۸ . 

() هذا إن تيسر له مكان ملائم للنحر؛ لأننا في هذا الزمن لم تعد المروة مكانناً مناسباً لإراقة الدماء؛ لكثرة الناس» 
وتوسع المباني» وازدحام الطرقات. والله أعلم. 

(4) قال النووي:"واتفقوا على أنه يحوز -أي النحر - في أي موضع شاء من الحرم ولا يختص .مينء قال الشافعي: - 
رحمه الله - الحرم كله منحر» حيث نحر منه أجزأه في الحج والعمرة» لكن السنة في الحج أن ينحر يمن؛ لأنما 
موضع تحلله» وفي العمرة بمكة, وأفضلها عند المروة؛ لأنهما موضع تحلله» والله أعلم" المجموع ١45/7‏ . 

(5) سورة الح الآية: ۳۳. 


. ٩۵ سورة المائدة» الایة:‎ )١( 


۷۲ 


الخصل الأْول: قدية التمتم والقران. 

ب - عند قوله تعالى: "إلى البیت العتیق "بالغ الكعبة" معلوم أنه لم يرد الكعبة بعينهاء وإنغا 
أراد الحرم» حيث أجمع العلماء على أن الكعبة لا يجوز لأحد فيها ذبح» وكذلك المسجد 
الحرام» وآن الع في قوله "هديا بالغ الکعبة آنه فا آراد به النحر عک 2 احسانا منه 
کی 





۲ قال تعال؟ و رسک" ). 
وجه الاستدلال؛ حيث محله: بأنه الحرم» کما قال تعای: "ثم حلها ال البیت العتیسق" 
وقال:"هدیا بالغ الک 


وأما الأحاديث: 


۱ عن جابر ] آأن رسول ال ۲ قال :" نحرت هاهناه ومین كلها متسر فانحروا نی 
(e) 5‏ 
ر 1 


۲/عن حابر ا أن البي ۲ قال :"كل مئ منحرء وا ایوس" 


. ۲٠٠١/ > بداية ابحتهد ۰۳۱۰/۱ الاست ذکار ۰۲۷۲/۶ احاوي الكبير‎ )١( 

(؟) سورة البقرة الآية .١95‏ 

سبق -یي بیان مکان هدي احصر - آن قوله: "ولا تحلقوا رژوسکم حی یبلغ اهدي حله" معطوف على قوله؟"وأتهوا 
الحج والعمرة لله"؛ لا على قوله:"فما استیسر من اهدي" فالاية ي التمتع وليست في المحصر. تفسير ابن كثير 
۱ ۰۳۶ آضواء البیان ۰۱۳۵/۳ 

وحين على القول بأنها في الحصر, فقد فسّرَ بأنه الحرم عند القدرة على إيصال الحدي إليه. 

(؟) سبق نقل إجماع العلماء على أن الكعبة لا يجوز لأحد فيها ذبح» وكذلك المسجد الحرام» وأن المعن في قوله 
"هديا بالغ الكعبة" أنه فا آراد به النحر عكة (حساناً منه لساکینهم وفقرائهم . الاستذ کار ۲۷۲/۶ بداية 
اختهد ۳۱۰/۱ ۰ 

ینظر؛ تفسیر الطبري ۰۲۲۰/۲ آحکام القرآن للحصاص ۰۳۳/۱ آحکام القرآن لابن العريي ۰۱۷۰/۱ تفسیر القرطي 
۹/۲ . 


.)۳۲۱/۳( صحیح مسلم الحج (۱۲۱۸)» مسند أحمد بن حنبل‎ )٤( 


۷۳ 


الفصل الأول: قدية التمتم والقران. 


۳ عن أبي هريرة اء أن رسول الله ۲ قال:فط کم یوم تفطرون وأضحاکم يوم 


تضحون» ‏ وکل عرفة موقف» وکل مق منحر» و کل فحاج مکة منحر و کل صع 
۳ 





ف طا عن ان عاس ا کال مناتر یدق عکق رلکنها ترهت عن آلدهای سیم 
(e)‏ 
شفک 


۰ عن ابن عباس : آن البي ] قال في عمرة القضية -وهديه عند المروة -"'هذا المنحرء 
وكل فجاج مكة منحرء فنحر عند الروة(۳. 


وجه الاستدلال من هذه الأحاديث” 

حیث بین البي ۲ آن مين هي مکان النحر للحاج؛ ونحر فيهاء وقال"'خحذواعني 
مناسککم" وزاد بأن أخبر أن كل مین وجمیع فجاج مکة منح ونحر على المروة؛ في 
العمرة» فهو بهذا بين المكان الشرعي للنحرء وما عداه فلا يجوز النحر فيه . 


(۱) فحاج: جمع فج وهو الطريق الواسع بين الحبلين. النهاية في غریب ار 64۱۲/۳ شتار الصحاح ۰۲۰/۱ 

(۲) مسند أحمد بن حنبل ۳۲۲/۳ رقم(۰)۱85۰۳۸ سنن آپي داود ۰۱۹۳/۲ کتاب الناسك؛ باب الصلاة بجمع» 

صحیح این حزعة 0۲6۲/6 سنن البيهقي الکبری ۱۲۲/۰ قال عنه الزيلعي: "حدیث حسن"؛ نصب الراية ۰۱۲/۳ 

(۳) سنن الترمذي» الصوم (۰)1۹۷ سنن آبو داود» الصوم (4 ۲۳۲)» سنن ابن ماحه الصیام (۱57۰). 

(4) آحرجه البيهقي (۰۲۳۹/۰ وصحح [سناده الزيلعي» نصب الراية ۱۰۲/۳ ۰ 

(ه) مسند هد بن حنبل ۰)٩۸/۱(‏ قال عنه الحافظ: أبو بكر الحيئمي:" رواه الطبراني في الأوسطء والصغير» وفيه عبد 
الله بن عمر العمري وفيه كلام وقد وثق". بمجمع الزوائد ۳۳/۳ . 


المحث الساع: من ل ردد المدي . 


وذنی مطلیان؛ 


المطلب الأمول: صياممالثلاثت آیاس ناج . 
فقيس ریم ل 
المطلب الثاني؛ صيا مالسبعة يام" إذا مجع ٠‏ 


Vo 


القصل الأول: فدية التمتم والقران. 
البحث السابع؛ من نم جد الهدي : 





الواحب على المت 2 و القارن» هو ما استيسر من الهدي» وأقله سبع بدنة» أو سبع 
ا ولكن من لم يجد الحدي» بأن فقد هديه أو فقد ثمنه أو كان عاحزا عن غُنه ونحو 
ذلك من صور العجز فإن الحكم؛ هو ما نص عليه القرآن» من قول الله تعالى: (شَنَتَمِنَمَ 
للجم سس دی من بوذ یمک رن تج رسب رتیت ۵ 
ی 

فالحكم هو الصيامء عشرة أيام ثلاثة في الحج, وسبعة عند الرجو ع. 

وقد أجمع العلماء على أن الصوم لا سبيل للمتمتع إليه إذا كان جد المهدي» ونقل 
الإجماع جمع من آهل العلم منهم القرط و( وابن عبد ا9 وابن قداماگل وغيرهم. 


ولا يلزم التتابع قي الصيام بدل الهدي عند الفقهاء» قال ابن قر ا(۰ "و نعلم فيه 
مالفا" . ويندب تتابع الثلاثة» وكذا السبعة. 

وتفصيل أحكام الصيام لمن 1 یجد احدي مندرحة ی الطلبین التالیین: 

المطلب الأول: صيام الثلائة آیام في الحج . 

الطلب الثاین: صيام السبعة أيام, إذا رجع . 


طلب العلم ال بغداد أربع سنين ثم عاد إلى دمشق» وهو من كبار الحنابلة» وشیوخ الذهب . ت۲۰ ه. 
من تصانيفه: المغيئ» الكافي» المقنع» العمدة» وله في الأصول: روضة الناظر , 

ذيل طبقات الحنابلة 2١17‏ الأعلام للزركلي ١51/5‏ » والبداية والنهاية في حوادث سنة 57١‏ ه 

)۳ المغئ ۰/۳ . 


كلا 


الفصل الأول: فدية التمتم والقران. 
المطلب الأول: صيام الثلاثة أيام في الحج . 

سبق بيان أن من لم يجد الحدي عليه أن يصوم ثلاثة أيام في الحج» ولصيام هذه الأيام 
أحكام ومسائل: 

المسألة الأولى: 

/١‏ أجمع العلماء على جواز صيام يوم عرفة» لمن لم يجد الحدي, قال اين عبد البر:"وقد 
أجمع العلماء على أن يوم عرفة جائز صيامه للمتمتع إذا لم جد هدي" , 

/١‏ أجمع العلماء على تحريم صوم يوم النحرء مطلقاًء قال القرطي! :"لیس له صیام یوم 
الت پاجاع من السلمین۳. 





المسألة الثانية” الوقت الستحب لصیام الأيام الثلاثة في الحج: 

احتلف العلماء ق الوقت المستحب لصيام الثلاثة أيام في الحج» على قولين: 

القول الأول: أن الوقت المختار للصيام هو أن يصومها ما بين إحرامه بالحج ويوم 
عرفة» ويكون آخر أيامها يوم عرق يعاراي نييييا" أ رلک وراد 


الدلیل: 


۱ عن علي قال في قوله تعال: (فصیام مد یف أي )» قال: قبل التروية توش 


ويوم التروية» ویوم زا( 0 


(۱) التمهید ۲۱ ۱1۶ . 

(۲) هو محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرّح. أندلسي من أهل قرطبة أنصاري» من کبار الفسرین. اشتهر بالصلاح 
والتعبد. رحل إلى المشرق واستقر بمنية ابن الخصيب ( مالي أسيوط -,عصر ) وما توق سنة ٦۷١‏ ه. من تصانيفه: 
الجامع لأحكام القرآن» والتذكرة بأمور الآخرة. 

ينظر: الديباج المذهب ص ”١7‏ » والأعلام للزركلي 5 / ۲۱۸ ۰ 

(؟) تفسير ير القرطبي 8941/7 » الاستذ کار / 6 4۱. 

(:) البناية على المداية ۳ / "51 2 585 . 
)٥(‏ الفواکه الدواني ۱/ ۳۳ جوهر الإكليل ۱ ۲۰۱-۲۰۰ . 
(5) الغ ۳ 1۷۸ . 

(۷) تفسیر الطبري ۹4/۳ . 


۷ 


۷۷ 


الفصل الأول: قدية التمتم والقران. 





۲ آن الصوم بدل من امدي, فیستحب تأخيره إلى آخر وقته؛ رجاء أن يقدر على 


الأصل . 


القول الثاني: أن الوقت المختار للصيام هو أن تكون الثلاثة قبل يوم عرفة. 
و هذا راي الشاة 4 

الدلیل: 

۱ عن عائشة آم الومنین -رضي الله عنها - أا كانت تقول:" الصيام لمن تمتع بالعمرة 
إلى الحج لمن لم يجد هدياً ما بين أن يهل بالحج إلى يوم عرفةء فإن لم يصم صام أيام مین 
7لا 

؟/ أن صوم يوم عرفة بعرفة» غير مستحب» بل المستحب هو الفطرء اقتداء 
لے 


الناقشة والترجيح: 

الخلاف بين القولين منحصر على صوم يوم عرفة» والجميع متفق علی جواز السصوم 
ونا الخلاف في الاستحباب» وما استدل به من قال باستحباب كون آخرها يوم عرفة, لا 
تعدوا أن تكون أدلة دالة على جواز صيام يوم عرفة» دون أن تتعدى إلى الاستحباب» وأما 
القول بأن صوم يوم عرفة بعرفة» غير مستحبء فغير مسلم؛ لأن المسالة في صوم من عحز 
عن اهدي» ولیس باطلاق» وما سبق إيراده من آثار يرد هذا القول. 

ولعل القول بأن يكون آخرها يوم التروية أقرب؛ وذلك ليصبح الحاج مفطراً يوم عرفة؛ 
فيكون أنشط له على الدعاء والذكر. والله علم . 


(۱) مغ احتاج ٩۱۳/۱‏ . 

(۲) موطاً مالك ۳ / ۱۲۷ . السنن الکبری للبيهقي ۰/ ۲۶ 

(*) كما في الصحيحين من حديث أم الفضل ميمونة» أنه ۸۳۰۲ یصم یوم عرفة بعرفة", أحرجه البخحاري کتاب 
الصیام باب صوم عرفةه ۱ ومسلې كتاب الصيام» باب استحباب الفطر يوم عرفة 791/5 . 

(4) الغین ۰۰۰/۳ کفاية احتاج ۰۱۶۱ 


۷۸ 


الفصل الأول: فدية التمتع والقران. 

المسألة الثالثة: تقدم صوم الثلائة آیای علی احرام احج . 

لم يختلف العلماء على عدم جواز تقديم الصوم على إحرام العمرة» للمتمتع؛ إذ لا يتقدم 
الشیء علی سببه. ال ان آل ع فاما تقدم الصوم علی احرام العمرة فلا جوز لا 
نعلم قائلا بجوازه إلا رواية عن امد حکاها بعض الأصحاب ولیس بشيء؛ لأنه تقدم 
الصوم علی سببه ووجوبه وخالف لقول هل العلم ولحد -رخه له - یه عن مذا(۳. 





وانغا احتلف العلماء ی حکم تقدم صوم الثلائة آیا أو يوم منهاء على إحرام الحج. 
على قولين: 

القول الأول: جواز تقديم الصوم, على إحرام الحج . 

وهذا رأي انفیةا ۳ واا 


واستدلواء بأأن احرام العمرة أحد |حرامي التمتع فجاز الصوم بعده؟ کاحرام احج . 


القول الثاني لا يجوز تقديم الثلاثة أو يوم منها على الإحرام باحج. 
وهذا رأي الالک:) الا وزفر من ET‏ 


)١(‏ هو عبد الرحمن بن محمد بن أحمد بن قدامة. أبو الفرج » المقدسيء الجماعيلي الأصل », ثم الدمشقي الصالحي» 
الحنبلي» ولد سنة 55317 فقيه» محدث؛ أصولي. مع من أبيه» وعمه الموفق وابن الجوزي» وغيرهم. وتفقه على 
عمه الموفق» وروى عنه النووي» وأحمد بن عبد الدام» وتقي الدين بن تيمية» وغيرهم» انتهت إليه رياسة المذهب 
في عصره» وولي القضاء اثنيَ عشرة سنة» ت۸۲٦‏ ه. من تصانيفه: شرح المقنع» و تسهيل المطلب في تحصيل 
الذهب . 

شذرات الذهب ۳۳۷۰/۰ ۰ والذیل علی طبقات النابلة ۱/ ۳۱۹ والنجم الزاهرة ۷/ ۳۵۸. 

۲) الشرح الکبیر ۳| ۳۳۵ . 

۳ بدائع الصنائع ۱۷۳/۲ آحکام القرآن للحصاص ۲۹۳/۱ . 

. ٤۷۸ / ۲ )الغ‎ ٤ 

) الدونة ۱۵/۲ آحکام القرآن لابن العريي ۱۲۹/۱ . 

5) الأم ۰۱۸۹/۲ روضة الطالبین ۵۳/۳ . 

( 


۷) بدائع الصنائع ۰۱۷۳/۲ أحكام القرآن للحصاص ۲۹۳/۱ . 


) 
) 
) 
) 
) 
) 


۷۹ 


القصل الأول: فدية التمتع والقران. 





الدليل: قوله تعالى: (فصیام لیلج ). وحه الدلالة: حيث نص الله على کوفا 
قي الحج» وهو إحرام الحج . 

ولأن الصوم عبادة بدنية فلا يجوز تقديمها على وقت وجوبما كسائر الصيام الواحب؛ 
ولأن ما قبله لا يجوز فيه الدم فلم يجز بدله . 


المناقشة والترجيح: 

تقدم الصوم علی احرام العمرة لا جوز اتفاقا؛ لعدم وحود السیب. 

وأما الصوم بعد إحرام العمرة فجائز على القول الأول» واعترض عليه بأن الله قال:" یی 
الحج' وهو نص يراد به إحرام الحج» ولكن أجيب على هذا الاعتراض بالقول: 

إن المراد به: وقته» أو أشهر الحج؛ لأن نفس الحج -وهي أفعال معلومة - لا يصلح أن 
يكون ظرفاً لفعل آخر وهو الصوم . 

وأما قولحم بأن الصوم عبادة بدنية فلا يجوز تقديمها على وقت وجوها. 


فيجاب: بعدم التسليم بأنه قبل وقت وجوبه بل وقت وجوبه يبدأ من الإحرام بالعمرة 


وأما القول بأن ما قبله لا يجوز فيه الدم فلم یجز بدله . 

3 بالقول وحن بعد الاحرام بالحج» لا يجوز فيه اهدي أيضاً . ويجوز فيه الصيام 
اثفاقاً , 

ومن دليل القول الأول يتبين رححانه» لقوة دلیلی و لتیسیره و تو سیعه» وكونه أقرب 
لظاهر حال الصحابة ۰۷ حيث لم يرد من قدم منهم الصوم على إحرامه. والله أعلم, 


الفصل الأْول: قدية النمتم والقران. 
المسألة الرابعة: آخر وقت لصيام الثلاثة أيام, 





احتلف العلماء في آخر الوقت لصيام الثلاثة أيام» على قولين: 


القول الأول: أن آخحر وقت للصيام هو يوم عرفة. 

وهذا راي احتفیق! ی والشافعیت!". 

الدلیل: عن نبيشة افذی أ قال: قال رسول الله ۲ :"یام التشریق آیام آکل وشرب" وی 
لفظ زیادة:وذ کر له تعالل", 

وعن کعب بن مالك ] آن رسول الّه ۲ ''بعثه و أوس بن الحدثان» آیام التشریق فنادی: 


آنه لا یدحل الحنة إلا مومن» وأيام مين أيام أكل وشرب ۳۲ , 


القول الثایی: آن آحر وقت للصیام هو آحر آیام التشریق. 
وهذا رأي المالكيتا كأ وانابل1؟. 


وماس 0 


و ١ك‏ 


أن يَصّمَنَ إلا لمن لم بجد احدي 


)١(‏ المبسوط 218١/4‏ تحفة الفقهاء 24١١/١‏ شرح فتح القدير 2553/١‏ تبيين الحقائق 247/١‏ البحر الرائق 
۲ المداية ٠٠١/١‏ بدائع الصنائع ۰۱۷۳/۲ بداية البتدي 4۸/۱ بجحمع الكفر ۱/-۲: . 

0۷/4 الأم ۲۲۰/۲ الإقناع للشربيي ۲۱6/۱ مغن احتاج 0۱۷/۱ الوسیط ۰1۲۰/۲ احاوي الکبیر‎ )١( 
.۳۲۸/۳ احموع ۱۲۱/۷ »ماية احتاج‎ 

(۳) الحديثان أحرجهما الإمام مسلم قي صحیحه. کتاب الصیام باب تحریم صوم آیام التشریق ۸۰۰/۲ . 

(4) للدونة الکبری ۰4۱۰/۲ التلقین ۲۲/۱ الکایی ۱5۰/۱ القوانین الفقهية ٩5/۱‏ التاج والاکلیل ۱۸۳/۳ 
الفواكه الدواني ۰۳۷۱/۱ كفاية الطالب ۷۰۱/۱ . 

(ه) الکانی ۳۹۸/۱ الغین ۰۲۸/۳ شرح العمدة ۳۳۰/۳ الانصاف ۰۰۱۲/۳ الروض الربع ۰۶۸۷/۱ کشاف 
القناع ۰40۳/۲ کشف الخدرات ۳۰۹/۱ . 

(1) أحرحه البخاري» کتاب الصیام باب صيام أيام التشریق ۷۰۳/۲ . 


۱ 


الفصل الأول: قدية التمتم والقران. 


الناقشة والترجیح: 

الأصل في أيام التشريق هو تحر.م صومهاء وهو موطن اتفاق من ابلمیع» ولکن استدلال 
ابحیزین لصیامها بالاثر عن ابن عمر وعائشة ۷ دليل ظاهر في تخصيص عموم النهي بال جحوازء 
وقوهما:" م یرزحص" ظاهر بأن الأصل المنع» وامبحواز رحصة وبناء الفعل للمحهول ظاهره 
الرفع للبي 0 ا وعليه فإن القول الثاني هو الراحح. واه أعلم. 





(۱) فتح الغیث ۰۱۲۲/۱ قواعد التحدیث ۰۱45/۱ 


۸۲ 


القصل الأول: قدية التمتم والقران. 

المطلب الثاني: صيام الأيام السبعة: 

ما يحب على المتمتع -الذي لم يجد الحدي - آن یصوم سبعة آیام ذا رجع؛ ليكمل 
العشرق لقوله ععال؟ ا( و 66 )00 

والأفضل أن يصوم السبعة بعد رجوعه إلى أهله؛ لما روى ابن عمر أ أن البي ٣‏ قال: 
'.. فمن لم جد هدیا فليصم ثلاثة أيام في الحج» وسبعة إذا رجع إلى اهل" , 

واختلف العلماء في جواز صيامها بمكة بعد فراغه من الحج؛ أو في الطريق» قبل الوصول 
لبلده. على قولين: 

القول الأول: جواز صيام الأيام السبعة» بعد الانتهاء والفراغ من مناسك الحج» وإن لم 
يصل لأهله وبلده. 

وهذا رأي انفیت" والالکیة" واتابلة",وقول عند الشافعین". 

الدلیل: 
۱ أن المراد من الرجوع الفراغ من الحج؛ لأنه سبب الرجوع إلى الأهل» فكان الأداء بعد 
السبىي: 





ولأنه المذكور في الآية فوجب أن يكون المراد بالرحوع بالحجء رجوعاً عن أفعاله!". 


؟/ أنه لو كان الرجوع إلى الأهل والوطن شرطاً في جواز هذا الصوم لوحب إذا نوى المقام 
عکة, أن لا يجزئه الصيام بماء وفي إجماعهم على جواز صيامه فيها إذا نوى المقام يماء دليل 
على أن الرجوع إلى الأهل ليس بشرط. 


. ١951ةيآ سورة البقرة‎ )١ 
صحيح» سبق تخریجه ص۳۷.‎ ۲ 
. ٩۳۰/۲ بدائع الصنائع ۱۷/۲ اهداية‎ ۳ 


6) الدونة 4۱۰/۲ البیان والتحصیل ۱۰/۳ . 
البدع ۱۷۰/۳ ۰ 


( 
( 
) الوسیط ۲/۲ الحاوي الکبیر ۵۷/۶ ابحموع ۰۱۲۱/۷ روضة الطالبین ۵4/۳ . 

۷ امحاوي الکبیر ۰/4 . 


° 


5 


) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 


AY 


الفصل الأول: فدية التمتم والقران. 
القول النانن: لا جوز صیام الأيام السبعة» بعد الانتهاء والفراغ من مناسك الحج» بل 
حى يرجع لأهله و بلده, 





الدليل: 
۱ قوله تعال؛  ) e)‏ حيث نص على الرجوع؛ فلا يجوز صومها في 


الطريق أو في مكة إلا إذا أراد الاقامة با . 


۲/ عن ابن عمر أ أن البي ٣‏ قال:" .. فمن لم يجد هديا فليصم ثلاثة أيام في الحج» وسبعة 
: ۶ ۲(۱) 
اا 


۳ أن الرحوع إذا أطلق فيمن حرج عن أهله اقتضى رجوعاً إليهم؛ لأن الرحوع في الحقيقة 
رحوع إلى المكان الذي حرج منه ألا تراهم يقولون حرج زيد ثم رجع فيريدون به الرحوع 
إلى الوضع الذي کان منه ابتداً الخروج ا 


المناقشة والترجيح: 

أصل الخلاف ناشئ من عدم صراحة النص على هذا الحكم» فإن الصيام في الثلاثة أيام "في 
اج" والخلاف في المراد من قوله "في الحج" بالآية» هل هو أشهر الحج» أو أفعال ومناسك 
الحج» ليترتب على ذلك فهم معن الرحوع من الحج . 

والقول بأن المراد بالحج هو أفعال الحج» ومعن رحعتم أي: انتهيتم من أعمال الحج قول 
قوي» ويشهد لذلك أنه إذا آفی مناسکه ونوى الإقامة عک. حاز له آن یصوم بكما؛ لأنها 


صارت له وطناً فهو كالعائد إلى وطنه. فعلیه یکون هو القول الراحح. -والله أعلم -. 


)۱ الوسیط ۲/۲ الحاوي الکبیر ۵۷/۶ ایحموع ۰۱۲۱/۷ روضة الطالبین ۵4/۳ . 
(۲) سبق تخريجه ص٤‏ » وهو في الصحيحين. 
(r)‏ احاوي الكبير ٥٦/٤‏ . 


النصل التانی: فریش النوات ی الاحصام . 


المبحث الول: تعروف النوات ی الاحصام» وأدلق مشروعیهما ۰ 
وفم‌مطلیان: 


المطلب الأول  :‏ تعرين الفواتى الإحصاس ويا ن الفرقينهما ٠‏ 
المطلب الثاني :2 أدلت مشروعية الفديت على الفوات» ى الإحصاس , 
البعث التانی: فدین‌النوات . 
وفيم مطلبان: 
المطلب الأول ماعفصل بم الفوات , 
الطلب التاني: حكرالألةودلليا . 
البحث الثالث ؛فدية الإحصام ٠‏ 
وف ثلاثت مطالب : 
المطلب الأول: ما تخصل پم الاحصام‌الشرعي . 

الطلب التانيی: حكر السألت ودايلها . 
ااطلب الثالث: مسائل فتهیت علی التول بالنديت . 
عفم ثلات سائل: 
الم الأول !مامد ي 
ان آمدي المحص . 
لسالمالتالنت: البدل للمحص (ذا ۸ تطد النديش . 


المحث الأول: 
تعريف الفواتى الإحصاس» ىذل 
مشوعیهماً . 
دفي مطبان: 


المطلب الأول : تعرين الفواتى الإحصاس ويا نالفرقينهما ٠‏ 
المطلب الثاني : أدلح مشرىعيت النديت على الفوات» ى الإحصاس , 


۸٦ 
الفصل التاني: فدية الفوات و الإحصار.‎ 





هيده 
لما كان للحج وقت محدد من العام لا يؤدى في غيره» ولا يكون الحج في العام إلا مرة 
واحدة, ولما كان الإحرام بالحج له وقت معين» وله محظورات يجب اجتنابهاء ويشق تحملها 
زمناً طويلء فقد شرع لمن فاته الحج بفوات الوقوف بعرفة أن يتحلل بأعمال العمرة من 
إحرامه» وكذا إن أحصرء وهذا باتفاق العلماء » سواء كان الحج فرضاً أو نفلء صحيحاً أو 


اماف و کی کات وراد کر عار 


المبحث الأول: تعريف الفوات و الإحصارء وأدلة مشروعيتهما . 
وفيه مطلبان: 
الطلب الأول: تعريف الفوات والإحصار وبيان الفرق بينهما . 
المطلب الثاني: أدلة مشروعية الفدية على الفوات؛ و الإحصار . 


المطلب الأول: تعريف الفوات والإحصارء وبيان الفرق بينهما . 
التعريف: 
الفوات؛ مصدر فات يفوت ا رقواثاء إذا سبق فلم بلا وهو ني الحج كذلك. 
وف الشرع؛ حروج وقت العمل الطلوب عن وقته احدّد له شرعا قبل فعله. 
والفوات باج: هو فوات الوقوف بعرفة حي طلوع الفجر من یوم النحر. 


الإحصار في اللغة: المنع والحبس, 
وقي الشرع: المنع من إتمام أركان الحج أو ا 


. 7٠١5/١ المطلع على أبواب المقنع‎ )١( 


(؟) فاية امحتاج 7/7" 


۸۷ 
الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 





وَيُععرّف أيضاً بأنه: المنع عن المضي ق أفعال الحج سواء كان بالعدو أو بالحبس أو 
١ 2 . ۱‏ 
بالرض وهو عجز انحرم عن الطواف والوقوف(". 


الفرق بينهما: 
الفوات آعم من الاحصار وقد یکون الاحصار سيا ن الفوات؛ لان فیه احراما بلا آدای 


وف الفوات إحرام مع شيء من الأداى بتغيير وا کتفاء عا يدرك(" 5 


(۱) الفائق ۰۳۹/۱ النهاية ۳۹۰/۱ تریر آلفاظ التنبیه ۱۱/۱ لسان العرب ۱۹۵/4 التعریفات ۰۲۷/۱ انيس 
الفقهاء ۱۳/۱ ۰ 
(۲) تبیین القائق ۸۳/۲ . 


۸۸ 
الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 





الطلب الثاني: أدلة مشروعية الفدية على الفوات, و الاحصار ۰ 


آدلة مشروعية الفوات: 

۱ حدیث عبد الرهن بن یعمر ] آن البي ۲ قال: "اج عرفة من جاء ليلة جمع قبل 
طلوع الفجر فقد آدرك ۱ 

ووجه الاستدلال به من وجهین: 

أحدهما: أنه جعل الحج الوقوف بعرفة» فإذا وحد فقد وحد اج والشّيء الواحد نی 
زمان :وات ل کن مه ناف 

والثاني: أنه جعل تمام الحج الوقوف بعرفة» وليس المراد منه التمام الذي هو ضد 
النقصان, لأن ذلك لا يغبت بالوقوف وحده » فدل على أن المراد منه الخروج عن احتمال 
الفوات(". 


eee‏ فلقیت زید بن ابت فسألته عن رحل فاتنه 
الحج؟ قال: يهل بعمرة وعليه 5-6 ۳ 


#رعن ابن غسر أن رسول الله ۴ قال: "من وق ا ل 


فاته عرفات بليل فقد فاته الحج » فلیحل بعمرة؛ وعليه الحج من قابل"(" , 


)۱ آحرجه آبو داود ۱۹7/۲ كتاب الحج» باب من لم يدرك عرفة» والترمذي ۰۲۳۷/۳ کتاب اج باب ما جاء 
فیمن آدرك الامام بجمع فقد أدرك الحج. والنسائي في الکبری 4۳۲/۲.وی(احتی) ۰۲4/۰ باب فرض الوقوف 
بعرفة» والحاكم قي الستدرك ۱۳۰/۱ وابن خزعة ۲۰۷/4 وأهد ف السند؛/۳۰۹ والبيهقي۰۱۱/۰ 
والدارقطیي 4۰/۲ ۰۲ من حدیث عبد الرحمن بن یعمر. 

(۲) بدائع الصنائع ۰۲۲۰/۲ 

(r)‏ أحرجه البيهقي» كتاب الحج» باب ما يفعل من فاته الحج» سنن البيهقي الکبری ۰۱۷۵/۰ مصنف ابن أبي شيبة 
۳ وصحح إسناده الألباني كما ي الارواء ۳۹۲/۶ . 


۸۹ 
الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 





4/ عن نافع عن ابن عمر لا أنه قال."من آدرك ليلة النحر من امحاج فوقف مجبال عرفة 
قبل أن يطلع الفجر؛ فقد أدرك الحج» ومن لم يدرك عرفة فوقف يا قبل أن يطلع الفجر؛ 
فقد فاته الحج» فليأت البيت فليطف به سبعاًء ويطوف بين الصفا والمروة سبعاّء ثم ليحلق أو 
يقصر إن شاءء وإن كان معه هدية فلينحره قبل أن يحلق» فإذا فرغ من طوافه وسعيه» 
فليحلق» أو يقصر» ثم لیرجع ال أهله فان آدر که احج قابلا فليحجج إن استطاع» ولیهد 
فان م بجد هدیا فلیصم عنه ثلاثة أيام في الحج وسبعة إذا رحع ال أهله ۳۳ . 


/ عن ابن عباس أن رسول الّه ۲ قال: "من آفاض من عرفات قبل السصبح فقد م 
حجه» ومن فاته فقد فاته 


|٦‏ عن سلیمان بن یسار أن با آیوب ] حرج حاجاء حن |ٍذا کان بالبادية من طریق 
مكة أضل رواحله؛ ثم إنه قدم على عمر بن الخطاب ] یوم النحر فذ کر ذلك له. فقال: 
"اصنع کما یصنع العتم تم قد حللت. فإذا آدر کت اج من قابل فاحجج وأهد ما 


استیسر من ای (۶) 3 


)١(‏ أخرجه الدارقطئ ۰۲۶۱/۲ وقال عنه:"فيه رحمة بن مصعب ضعيف»ء وم یأت به غیره وأخرجه ابن حزم في 
حجهة الودا ع ۱ وضعفه ایض وكذا ابن حجر في التلحیص البیر ۲۹۱/۲ وانظر: نصب الراية ۱4۵/۳ . 

(۲) آحرجه الامام الشافعي ف مسنده ۰۱۲4/۱ الم ۱۱/۲ والبيهقي في السنن الصغرى(نسخة الأعظمي) 
۶ ۲ معرفة السنن والاثار ۰۱۷۰/۶ نصب الراية ۱67/۳ الدراية ی تخریج أحادیث امداية ۰4۷/۲ وقال" 
هذا موقوف صحیح" وقال عنه ابن حجر:",,وهذا اسناد صحیح" تلخیص البیر ۲۹۱/۲ . 

)ع آحرجه البيهقي نی الکبری» کتاب اج باب ما یفعله من فاته احج» ۱۷4/۵ و الدارقطي ۰۲4۱/۲ تلخیص 
الحبیر ۲۹۱/۲ . 

(4) آحرحه مالك في الموطاً» كتاب الحج» باب هدي من فاته امحج موطاً مالك ۳۸۳/۱ والشافعي في مسنده 
۱ الم ۱5۲/۲ والبيهقي نی الکبری ۱۷4/۰ معرفة السنن والآثار ١۷١/٤‏ الاستذكار 2757/4 نصب 
الراية ۰۱67/۳ کنر العمال ۰۱۰۲/۵ وصحح اسناده ابن اللقن» حلاصة البدر النیر ۰4۸/۲ والنووي في احموع 
۸ قال ابن حجر: "رجال إسناده ثقات» لكن صورته منقطع؛ لأن سليمان وإن أدرك أبا أيوب» لكنه لم 


يدرك زمن القصة» و لم ینقل آن آبا آیوب آخبره با لکنه علی مذهب ابن عبد البر موصول,تلحیص البیر ۰۲۹۲/۲ 


الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 





۷ عن سلیمان بن یسان أن هبار بن الأسود أ جاء يوم النحر وعمر بن الخطاب ] 
ينحر هديه فقال: يا أمير المؤمنين أحطأنا العدة» كنا نرى أن هذا اليوم يوم عرفة» فقال: 
عمر ]: "اذهب إلى مكة فطف أنت ومن معك و انحروا هدياً إن كان معكم ثم احلقوا أو 
قصروا وارحعوا فإذا كان عام قابل فحجوا وأهدواء فمن لم يجد فصيام ثلاثة أيام في احج 


وسبعة إذا ر ی 


كما روي غير ذلك من الآثار عن الصحابة ۷ . 

وأما الإجماع فقد نقله غير واحد من أهل العلم: 

قال ابن رشد؛ "أجمعوا على أن الوقوف بعرفة ركن من أ ركان الحج» وأنّه من فاته فعليه 
)2 


س 


حجّ من قابل 


)١(‏ أخرجه مالك في الموطأء كتاب الحج» باب هدي من فاته اج موطاً مالك ۳۸۳/۱ التمهيده 2197/١‏ الم 
۲ قال ابن حجر:" صورته منقطع » لكن رواه إبراهيم بن طهمان » عن موسى بن عقبة » عن نافع » عن 
سليمان بن يسار » عن هبار بن الأسود أنه حدثه فذكره موصولاًء أخرجه البيهقي . 

وروى البيهقي عن الأسود بن يزيد قال : سألت عمر فذكره كما تقدم » قال : وقال الشافعي ؛ الحديث المتصل عن 
عمر يوافق حديثنا ويزيد حديثنا عليه المدي » والذي يزيد في الحديث أولى بالحفظ من الذي لم يأت بالزيادة . 

تلخیص البیر ۲۹۲/۲ . 

(۲) بداية احتهد ۲۹۳/۱ 


۹۱ 
الفصل التاني: فدية الفوات و الإحصار. 





أدلة الإحصار: 
الأصل اجار حا الفنيية التررفط! "اموق كلتلق ول وله تارك 


ِو 
۶ ه و میم رم 7 


۳ 8 ا 111 2 1 ۳ 2 و د سا عر if‏ صل م 
وتعالى: ( وأتموأ أ ف ۳ رم 0 يسرم املق ولا حلم رعو رح 


با ۲ 
قال الشافعی؛ لا حلاف بين أهل التفسير أن هذه الآية نزلت ی حصر امحدییین(۳ . 


۲ عن عروة» عن المسور بن مخرمة ومروان بن الحكم, قالا: لا کب رسول الله ۲ 
القضية بينه وبين مشركي قريش -وذلك بالحديبية» عام الحديبية - قال لأصحابه"قوموا 
فانحروا ثم احلقو" . قال فوالله ما قام منهم رحل حن قال ذلك ثلاث مرات. فلما ۸ یقم 
منهم أحد؛ دخل على أم سلمة فذكر لها ما لقي من الناس؛ فقالت أم سلمة يا ني الله: أتحب 
ذلك» احرج لا تكلم أحدا منهم كلمة حي تنحر بدنك» وتدعو حالقك فيحلقك. فخرج 
فلم يكلم أحداً منهم حى فعل ذلك, نحر بدنه ودعا حالقه فحلقه. فلما رأوا ذلك؛ قاموا 
فتر او ی عو ا جى كد بتي ها 


۳ وعن نافع أن عبيد الله بن عبد الله» وسالم بن عبد الله أخبراه: أنهما كلما عبد الله بن 
عمر لا ليالي نزل اليش بابن الزبير فقالا: لا يضرك أن لا تحج العام؛ وإنا نخاف أن يحال 
بينك وبين البيت» فقال:" خرجنا مع رسول الله ۲ فحال كفار قريش دون البيت فنحر 


)١(‏ القصة بطوها أحرجها: البخاري في صحيحه» كتاب الشروط» باب الشروط في الجهاد 2474/7 والطبري في 
تفسيره 2٠٠١/77‏ تفسير ابن کثیر ۱۹٦/٤‏ مصنف ابن أي شيبة ۰۳۸۸/۷ مصنف عبد الرزاق ۰۳۳۰/۰ مسند 
أحمد بن حنبل ۰۳۲/4 

(۲) سورة البقرق آیة: ۰۱۹ 

(۳) قال ابلصاص:" ۸ تختلف الرواة آن هذه الاية نزلت في شأن الحديبية"» أحکام القرآن ۳۳۵/۱. وانظر: تفسیر 
القرطي ۰۳۷۳/۲ الغی ۰۱۷۳/۳ 

(4) آحرجه البحاري: في الشروط باب الشروط في الجهاد والمصالحة مع هل احرب ۲/ ۰۹۷۸ 


۹۲ 
الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 





البي ۲ هدیه. وحلق رأسه» وأشهدكم أن قد أوجحبت العمرة -إن شاء الله - آنطلق فان خلی 
مش وین یت هل ره نک ی ای 


قال ابن قدامة:" أجمع أهل العلم على أن الحرم إذا حصره عدو من المشركين» أو 
غيرهم» فمنعوه الوصول إلى البيت» ولم يجد طريقا آمناء فله التحل ۲۲ . 
قال النووي:".. ویجوز للمحرم بالعمرة التحلل عند الاحصار بلا حلاف؛ ودلیل التحلل 
وإحصار العدو نص القرآن والأحاديث الصحيحة المشهورة قي تحلل البي ۲ وأصحابه ۷ 
عام الحديبيةء و کانوا محرمین بعمرةء ولجماع السلمین على ذلك" . وقال؟" الحرم بالحج له 


التحلل ا احصرة عكر بالا 


۰4۲/۲ أخرجه البخاري» كتاب الحج» باب الإحصار‎ )١( 
۰۱۷۳/۳ الغین‎ )۲( 

(r) 

3 


احموع ۰۲۲۳/۸ 
)٤‏ امحموع ۲٤۸/۸‏ » ونقل الإجماع في: أسئ المطالب في شرح روض الطالب ۵۲4/۱ فاية احتاج ۳۶۳/۳ 


البحث الثاني : دیش النوات . 


وفی مطلیان: 


المطلب الأول: ما حصل‌بم‌النوات . 
0 لمسألمودليلها . 


5 
الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 





البحث الثان؛ فدية الفوات . 

وفیه مطلبان: 
المطلب الأول: ما حصل به الفوات . 
المطلب الثاني: حكم المسألة ودليلها . 


المطلب الأول : ما يحصل به الفوات . 


أجمع العلماء على أن من فاته الوقوف بعرفة» بأن طلع عليه الفجر يوم النحر ولم يقف 
بعرفة» فقد فاته ا 

ومن فاته احج فإنه يتحلل بعمرة» ولا يتم مناسك الحج» وهو حل اٍجماع الصحابق 
حيث لا یعرف شم نالف بذلك(". 

ودل لذلك آیضاء ما تقدم سرده من أدلة علی الفوات . 


وأما العمرة فإها لا تفوت بعد الإحرام بما بالإجماع؛ لأنما غير مؤقنةأ"أء 


(۱) البحر الرائق ۰۱/۳ بداية احتهد ۰۲۷۸/۱ امحاوي الکبیر ۲۳۷/۶ احموع شرح الهذب ۲۸/۸ الانصاف 
6 للبدع ۲۰۸/۳ الغيي ۲۷۹/۳ . 

(۲) قال ابن قدامة؛" ..ولنا قول من سمینا من الصحابة لإء ولم نعرف هم مخالفاً فكان إجاعا" الغ ۲۷۹/۳ . 

لکن قد نقل عن بعض الفقهاء قول بأنه یتم مناسکه وان فاته الحج. منهم المازن من الشافعية» ونقلها ابن أبي موسى - 
من الحنابلة - رواية في المذهب» واحتحوا: بآن سقوط ما فات وقته لا نع ما يفت . 

ورد هذا القول بالاجماع النقول عن الصحابة لاء وعدم وحود خالف شم؛ ولن البیت والرمي من توابع الوقوف؛ 
ولحذا لا يحب على المعتمر حين لم جب علیه الوقوف وقد سقط الوقوف ههنا فسقطت توابعه, بخلاف الطواف 
والسعي فإهما غير تابعين للوقوف فبقي فرضهما . 

قال النووي:" ..وقال الزني لا بسقط البیت والرمي کما لا یسقط الطواف والسعي وهذا خط" المجموعم /5١؟‏ . 

وانظر؛ امحاوي الکبیر ۰۲۳۷/۶ الغين ۰۲۷۹/۳ البحر الرائق 1۱/۳ الانصاف 1۲/4 . 

(۳) الم ۱۲۸/۲ زعانة الطالبین ۱۲۰/۱ البحر الرائق 2۱/۳ تبیین الحقائی ۸۲/۲» شرح فتح القدیر ۳/-۱۳. 


الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 


الطلب الثایي : حکم السألة ودلیلها . 





من فاته احج» » بأن فاته الوقوف بعرفة فانه: رت من قابل» سواء 
کان ما شرع فیه حجة الاسلام أو نذراء أو تطوعاء وعليه أيضاً: هدي ينحره للفوات - 
وهو ما استيسر من الهدي - . 

ولكن اختلف العلماء في وجوب هدي الفوات» على قولين: 


القول الأول: لا يجب عليه هديء وإِنما هو هدي مستحب. 

تا ای ورو عد اا 

الدليل: 

ا غن ابن غمر ] آن رسول ال ] قال: من وقف ا 
ومن فاته عرفات بلیل فقد فاته المج؛ فلیحل بعمرةء وعلیه اج من قابل"(۳. 

۲ عن الاسود بن يريك أ قال: سالت عمر ا 
وعليه الحج 0 فلقیت زید بن ثابت فسالته عن رجحل فاته 
الج؟ قال: یهل بعمرة وعلیه احج من 1 

وجه الاستدلال: أنه في الحديث وفي الأثر عن عمر ] أمر من فاته الحج بأن يحل 
بعمرق واحج من قابل و ۸ يذكر هديا . 


*/ أن التحلل وقع بأفعال العمرة؛ فكانت في حق فائت الحج يمتزلة الدم في حق احصر؛ 


۱) تبیین الحقائق ۸۲/۲ . 
۲ الغین ۰۲۸۰/۳ الانصاف 4/4 البدع ۲۰۸/۳ . 
۳ سبق تخريجه» وهو ضعیف ص۸۸. 

5) أخرجه البيهقي» كتاب الحج؛ باب ما يفعل من فاته الحج» سنن البيهقي الكبرى 2١15/5‏ مصنف ابن أبِي شيبة 


۳ وصحح إسناده الألباني کما یی الارواء ۳۹۲/۶ . 


) 
) 
) 
) 


۹۹ 
الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 





فلا يجمع ا ۱ 

القول الثاني: يجب الهدي» على من فاته الحج. 

راراي اة والشافعیة!" وا 

الدليل: 

/١‏ ما رواه سليمان بن يسارء أن أبا أيوب 1 غترج حاجاء حن إذا كان بالبادية مسن 
طریق مکة أضل رواحله ثم إنه قدم على عمر بن الخطاب أ يوم النحر فذكر ذلك له 
فقال؛ "اصنع کما یصنع العتم ثم قد حللت» فإذا أد ركت الحج من قابل فاحجج وأهد ما 
امسر ن اف . 

وروي عنه أنه قال هبار بن السود مثله. 

وروي أيضاً؛ عن نافع عن ابن عمر ‏ أنه قال؟ "من فاته الحج فليطف وليسع» وليحلق» 
وليحج من قابل؛ وليهد في حب" . 

وجه الاستدلال: أن الصحابة لا؛ قالوا "ليهد ما استيسر عليه" وهو أمرء والأصل به 
الوجوب؛ ولم يعرف لهم مخالف منهم!". 

۲ أنه سبب يوجب القضاءء فوجب أن يوجب الكفارة كالفساد 
الاحرام قبل التمام؛ فلزمه افدي کاحصر( . 


0 ولأنه تحلل من 


(۱) احداية شرح البداية ۰۱۸۲/۱ فتح القدیر ۱۱۸/۲ تبیین الحقائق ۸۲/۲ . 

(۲) الدونة ۲۷۵/۲ الکایی ۰۱5۱/۱ الذعيرة ۰۱۹۰/۳ القوانین الفقهية ٩0/۱‏ مواهب ابملیل ۲۳/۳ التمهید 
۰ شرح الزرقاني 4۱/۲ . 

۳ الم ۱۳۳/۲ احاوي الکبیر ۲۳۹/۶ ابحموع ۲۲۰/۸ . 

4) الفروع ۳۹۱/۳ الغ ۲۸۰/۳ الانصاف ۲/4 الروض الربع ۰0۲۱/۱ البدع ۲۱۹/۳ . 

۰) جميع هذه الآثار سبق نقلها بتمامهاء وتخريجهاء والكلام عليهاء في أدلة الفوات ص۸۸ . 

*) المغني ۲۷۹/۳ الأم ١٦٦/۲‏ الحاوي الکبیر ۲۳۹/٤‏ . 

۷ امحاوي الکبیر ۰۲۰/6 كفاية امحتاج 555 . 

( 


۸ الهذب ۸۱۱/۲ فاية احتاج۳۷۱/۳ ۰ 


) 
) 
) 
) 
) 
) 


۹۷ 
الفصل التاني: فدية الفوات و الإحصار. 


تفريع على القول بإيجاب الهدي: 
من عجز عن الحدي فإن بدله كبدل دم التمتع: صيام عشرة أيام» ثلاثة في الحج وسبعة 





إذا رحع» ويشهد لذلك الأثر عن عمر أ ق قوله لأبي أيوب» وهبار ابن الأسود لا" فإذا 
كان عام قابل فحجوا وأهدوا» فمن نم يجد فصيام ثلاثة أيام قي الحج وسبعة إذا رحع"» 
ومثله أيضا عن ابن عمر ا وفيه؟" فإن أد ركه الحج قابلا فليحجج إن استطاع» وليهد فان 
م يحد هدياء فليصم عنه ثلائة أيام تي الحج وسبعة إذا رحع إلى أهله ". 

وم یخالف بذلك آحد. الا اللهم ما نقل في وحه عن الشافعية: أنه كدم الجماع؛ 
لاشتراك الصورتين 2 وجوب القَضاء قالوا؛ هو دم ترتیب» وتعدیل فاذا عجز عن امحدي 
فانه یقوم الهدي بدراهم» والدراهم بطعام» تم يتصدق به فإن عجز صام عن كل مد 


پم 
المناقشة والترجیح: 


ما استدل به احنفية من حدیث ابن عمر ] وفيه "من فاته عرفات يليل فد فاته 


الحج؛ فليحل بعمرة» وعليه الحج من قابل". أحيب عنه بأنه حديث ضعيف» ضعفه 


(r) 
. الدار قط» وابن حزم وابن حجر‎ 


(۱) سبق تخریج هذه الکثار» وذکرها بتمامها . 

(۲) قال الرافعي:".. وق دم الفوات قولان: نقلهما القاضي ابن کج أصحهماء -وم یورد الا کترون غیره -: أنه كدم 
التمتع في الترتيب والتقدير وسائر الأحكام... والثاي: أنه كدم الجماع في الأحكام, الا آن ذلك بدنة وهذا شاة 
ووجه الشبه اشتراك الصورتين في التفريط المحوج إلى القضاء" فتح العزيز //7/4. 

وقال النووي".. وفي دم الفوات طريقان: أصحهما وبه قطع الجمهورء أنه كدم التمتع في الترتيب والتقدير» وسائر 
الأحكام» والثاي: على قولين» أحدهما: هذاء والثاي: أنه كدم الجماع في الأحكام؛ لا آن هذا شاق والجماع بدنة 
لاشتراك الصورتين في وحوب القضاء" احموع 4۰۳/۷ . 

وانظر؛ هداية السالك۰۱۳۱۳/۳ الروضة۳/ ۱۸ فاية احتاج ۳۵۸/۳ . 

(۳) آحرجه الدارقط ۲۶۱/۲ وقال عنه:"فيه رحمة بن مصعب ضعيفء وم یأت به غیره وأخرجه ابن حزم في 
حجة الوداع ۰4۷۵/۱ وضعفه آیضاء وكذا ابن حجر في التلخيص الحبير 2591/7 وانظر؛ نصب الراية ١4/8‏ . 


۹۸ 
الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 





ورد احنفية: بانه: "ضعیف تعددت طرقه فصار حسنً(. 

وأما استدلالههم: بأن التحلل وقع بأفعال العمرة؛ فكانت في حق فائت الحج بمتزلة الدم 
للمحصر. فأحيب بالفرق؛ ذلك أن الإحصار لا يوجب القضاءء بخلاف الفوات» ولذا قاسه 
الجمهور على الفساد بوجوب الكفارة. وقاسوه على الإحصار من حيث أنه تحلل قبل أوانه» 
یه ۱ 

وآما ما استدل به ابحمهور من الاثار عن الصحابة: عس وابن عم وغیرهم 9 
فأحاب الحنفية: بأنه محمول على الاستحباب؛ والصارف عن الوحوب هو ماروي عن 
الاسود بن یزید ]ء فلم یذ کر فیه هدیا". 

قالوا: وأيضاً: فإن ما روي عن عمر أ من قوله لأبي أيوب اء وهبار بن الأسود أ 
وداه منقطعة؟, 

وأحاب الإمام الشافعي -رحمه الله - على أثر الأسود بن يزيد ] بقوله؟" الحديث 
التصل عن عمر ] یوافق حدیئنا عن عمر أ ويزيد حديثنا عليه الحدي. والذي يزيد في 
الحديث أولى بالحفظ من الذي ل یأت بالزياد ة٣(“‏ 

وأما الكلام علی الانقطاع فسبق بیان آن البيهقي در 

ويشهد لما روي عن عمر أء ما روي عن ابن عمر ] -سبق نقلها - قال الشافعي:.. 
وروینا عن ابن عمر ‏ کما قلنا متصلا, 


(۱) البحر الرائق ۳۷۰/۷ ۰ 

(۲) امحاوي الکبیر ۰۲۰/۶ کناية احتاج ۰۲ الهذب ۸۱۱/۲ فاية احتاج۳۷۱/۳ ۰ 

(۳) قال الزيلعي:".. وهو حمول علی الاستحباب عندناه بدليل ما روي عن الأسود أن رجلا قدم على عمر وقد فاته 
الحج فأمره عمر ] أن يحل بعمرة قال: وعليك الحج من قابل ولم يوجب عليه هدياء ولو كان واجباً لبينه له" تبيين 
احقائق ۸۲/۲ وانظر: شرح فتح القدیر ۱۳۰/۳ احیط البرهاني ۳۱/۳ البحر الرائق ۳۷۰/۷ ۰ 

(4) تلحیص البیر ۲۹۲/۲ 

(ه) الم ۱۱۸/۲ سنن البيهقي الکبری ۱۷۰/۰ تلخیص البیر ۲۹۲/۲ . 

)٦(‏ سبق بیان ذلك عند ذکر وتخریج آحادیث الفوات ص۰۸۸ 

وانظر: سنن البيهقي الکبری ۰۱۷۰/۰ معرفة السنن والثار ۱۷۲/6 تلخیص البیر ۲۹۲/۲ . 

(۷) الصادر السابقة, وسبق ذکر رواية ان عمر ] أيضاء في الأدلة. 


۹۹ 
الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 





التر جیحء 
لعل الراحح -والّه أعلم - هو قول ابمهور الوجبین للهدي علی فاته احج؛ وذلك لوحاهة 
ما استدلوا به» ولكونه أقرب إلى إجماع الصحابة لإ على ذلك» وفیه آیضا: احتیاط للعبادة 
وحروج منها بيقين» لاسيما وأن ابحمیع متفقون علی آن امدي مطلوب ولفما اخلاف بین 


استحبابه» أو و جوبه, 


المبحث الثالث ؛ ذلبية الإحصاس . 


وم ثلائش مطالب : 


المطلب الأول: ما عفصل بم الإحصاس الشرعي ٠‏ 
المطلبالثاني: حكراللألة ودليلها . 
المطلب الثالث؛ مسائل فتهية على التول بالفديةّ , 
وفيى ثلاث مساذل: 
نرق عاج رش اسمن 
لله ل ان حك ردن الى زامن 
المسألة النالدق: البدل للمحص إذا إرعدد الفديض . 


الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 





البحث الثالث : فدية الاحصار . 
وفيه ثلاثة مطالب : 
المطلب الأول ما يحصل به الإحصار الشرعي . 
المطلب الثاني حكم المسألة ودليلها . 
الطلب الثالث؛ مسائل فقهية على القول بالفدية . 
وفيه ثلاث مسائل: 
المسألة الأولى: زمان خر الهدي للمحصر. 
المسألة الثانية: مكان خر اهدي للمحصر. 
المسألة الثالثة: البدل للمحصر إذا لم يجد الفدية. 


المطلب الأول ؛ ما بحصل به الإحصار الشرعي . 

أجمع الفقهاء على أن الحرم إن منع عن إتمام عمرته أو حجه بعدو ولم يجد طريقاً آمنا 
فله التحلل من الإحرام » قال ابن قدامة :" أجمع أهل العلم على أن امحرم إذا حصره عدو من 
المشركين أو غيرهم فمنعوه الوصول إلى البيت ولم يجد طريقاً آمناً فله التحلل"(! , 

وهذا هو الإحصار الشرعي المتفق عليه. 

وإنما احتلف الفقهاء -رحمهم الله - في المحرم إذا أحصر ومنع عن إتمام نسكه بغير عدو 
بأي نوع كان إحصاره ومنعه. ك؛ الإحصار بالمرض»ء أو بالعرجء أو بذهاب نفقة» ونحو 
ذلك 

فهل یعد حصرا؟ فیجوز له التحلل من إحرامه ؟. 

هذه المسألة احتلف فيها العلماء على قولين: 


(۱) الغین ۰۱۷۲/۳ 


الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 


القول الأول أن المحصر هو الممنوع من الحج بأي نوع امتنع» كالحصر بالعدوء أو 
بالمرض» أو بالعرج» أو بذهاب نفقة» ونحوه. 

وهذا قول الحنفية"» والحنابلة في رواية"» و به قال ابن حزم 

الدليل: 

.*) قوله تعالل: ( نم يراي‎ - ١ 

وجه الدلالة من الآية : أن الله شرع التحلل من الاحرام إذا وجد الإحصار ولفظ 
الإحصار في لغة العرب يراد به المنع سواء كان المنع بسبب العدوء أو المرضء أو الخوف» أو 
غير ذلك . قال ابن منظور:"..وأصل الحصر و الإحصار المنع» وأحصره المرض» وحصر في 
ی هد ا لكر 

۲ * عن عکرمة قال: سمعت الحجاج بن عمرو الأنصاري قال: قال رسول الله ] 


"من کسر أو عَرَج؛ فقد حل ؟ وعلیه احج من قابل". قال عكرمة: سألت ابن عباس وأبا 
(VJ;‏ 





0 


هريرة لا عن ذلك فقالا؛ ' "صدق 
2 ۱(۱) 
هرصن : 


, وف رواية عند أبي داود, "من كسر أوعرج أو 


(۱) اهداية شرح البداية ۰۱۸۰/۱ بدائع الصنائع ۰۱۸۲/۲ شرح فتح القدیر ۰/۳ ۰۱۲ 

(۲) الانصاف ۰۷۱/4 الغین ۰۱۷۷/۳ شرح الز ركشي ٩۰۰۷/۱‏ . 

(۳) المحلی ۷/ ۲۰۳ . 

۰۱۹ سورة البقرة» آیة:‎ )٤( 

(5) لسان العرب 4/ ۱۹۳ . 

وقال ابن مفلح:"..وأصل الحصر المنع يقال حصره فهو محصور» وأحصره المرض فهو حصر. قال بعضهم هو الشهور" 
البدع ۲۱۷/۳ . 

(٦)‏ (کسر) بضم الکاف» و کسر السین. (أو عَرَجَ): بفتح المهملة والراء أي: أصابه شيء في رجله؛ ولیس بخلقة؛ فإذا 
كان خلقة قيل:"عَرج" بکسر الراء . مرقاة الفاتیح ۰7۰4/۰ عون العبود ۲۲۰/۵ . 

(1) أخرجه الإمام أحمد في المسند مسند أحمد بن حنبل 50/7 4» رقم 2١51759‏ وأبو داود في السنن» كتاب 

المناسك» باب الإحصار 2177/9 والنسائي في السنن» باب فیمن آحصر بغیر عدو ۳۱۱/۲ والترمذي في جامعه 

وابن ماحه برقم ۳۰۷۸ و البيهقي ف الکبری ۲۲۰/۰ وقال امحاکم:" هذا حدیث صحیح علی شرط البخاري 

وم یخرجاه" الستدرك علی الصحیحین ۰14۲/۱ وصححه النووي کما في احموع ۰۲۳۷/۸ وحسنه الترمذي 


الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 


ونحوه. حکم احصر وهو الاحلال, ومعین قوله: "فقد ح(" آي حل له الاحلال من احرامه 
وهو مثل قوله ۲ عن الصائم: "إذا أقبل الليل من ههناء وأدبر النهار من ههناء وغربت 
الشمس؛ فقد آفطر الصائم". 
۳ - قیاس الرض وتحوه علی العدو؛ بجامع الحبس عن أركان النسك في كل منهماء 
5 )۲ 
وهو قياس حلي“ . 
٤‏ - آن العق الذي من أجله جاز للمحرم التحلل إذا حبس بسبب عدو: حاجقه إلى 
التيسير» والترفيه» ولرفع الحرج والضيق عنه بإبقاء الإحرام عليه مدة طويلة» وهو متحقق في 


المرض» وغيرهه 





القول الثاني: أن الإحصار لا يكون إلا لمن حصره العدو فقط ., 
وهذا قول المالكية": والشافعيظ“أ» والمشهور عند الحنابلةأ©, 


القن )لظ هه یل لاب لام 


۳ وقال ابن القيم: "وهو حديث حسن يحتج .مثله" حاشية ابن القيم على سنن أبي داود 2777/8 وصححه 
الألبانن . 

.)۱۸۲۳( سنن أبي داود» کتاب الناسك, باب الاحصار ۱۷۳/۲ رقم‎ )١( 

(۲) القیاس ابعلي هو" الذي تبعد عنه الاحتمالات مع (مکافا" التلحیص نی أصول الفقه ۰۲۳6/۳ وقیل." ما یعرف 
من ظاهر النص بغیر استدلال" البحر احیط ۵۰7/۲ وقیل:" هو ما یظهر فیه العیی" روضة الناظر ۲۵۰/۱ . 

قال الزيلعي:",. ولأن التحلل انا شرع لدفع احرج الاني من قبل امتداد الاحرام» واحرج بالاصطبار علیه مع الروض 
أعظم فكان أولى بالتحلل" تبيين احقائق ۰۷۸/۲ شرح فتح القدیر ۱۲4/۳ ۰ 

۳ الذخيرة ۰۱۸۲/۳ مواهب الیل ۰۱۹۷/۳ شرح الخرشي ۰۳۸۹/۲ شرح الزرقاني ۳۹۳/۲ . 

۲۸/۸ الم ۲/ ۰۱۰۳ فتح الوهاب ۰۲۸/۱ احموع‎ )٤ 

ه) الغین ۱۷۲/۳ احرر في الفقه ۰۲۲/۱ زاد الستقنع ۸٩۰/۱‏ الفروع ۳۹6/۳ الانصاف ۷۱/4 ۰ 

( 


7 سورة البقرق آیة: ۱۹ . 


) 
) 
) 
) 


۱۰ 
الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 





أ- أن الله عز وجل أمر بإتمام الحج والعمرة لله عامة على كل حاج ومعتمر الا من 
استثئ الله» ثم سن فيه رسول الله من الحصر بالعدوء وكان المريض ممن عليه عموم الآية؛ 
ولأن في سیاق الاية قوله عز وحل ۰" فاذا آمنتم " فعلم آن مشروعية الإحلال في العدو كان 
لتحصيل الأمن منهء والإحلال لا يجوز من المرض فلا يكون الإحصار بالمرض 1" . 

ب - لا حلاف بين أهل العلم في التفسير في أنما نزرلت حينما صد المش ركون الرسول ۲ 
عن البيت و كان ذلك إحصار عدو . 

قال الشافعي: "..فلم أسمع مخالفاً من حفظت عنه ممن لقيت من أهل العلم بالتفسير في 
فنا نولك با تکیت خاک ا 


۲ - ما روته عائشة -رضي الله عنها - » قالت : دخل الني ۲ على ضباعة بنت الزبير» 


فقالت : يا رسول الله إن أريد الحج» وأنا شاكية. فقال البي ۲:"حي واشسترطي أن 


(r) 


وجه الدلالة: أن المرض لو كان يبيح التحلل؛ لا احتاحت إلى الاشتراط؛ ولاز ها 


۳ - ما ثبت من طرق عن ابن عباس نال ی اا چ ا 


قال الإمام الشافعي في بيان وجه الاستدلال" لا حصر يحل منه المحصر إلا حصر 
ا 


(۱) الم ۰۱۹۱/۲ شرح الزرقاني ۳۹۳/۲ . 

(۲) الم ۱۹۱/۲ . 

(۳) آحرجه البحاري. کتاب الحج, باب الا کفاء قي الدين ۱۹5۷/۵ ومسلم کتاب اج باب جواز اشتراط ارم 
التحلل بعذر الرض ونحوه ۸۲۷/۲ ۰ 

(4) الغین ۳۸۱/۳ . 

(ه) آحرجه الشافعي ف مسنده ۳۰۷/۱ الم ۰۱5۳/۲ سنن البيهقي ۰۲۱۹/5 التمهید لابن عبد البر ۰۱5۳/۱۲ و 
((سناده صحیح) کما ی حلاصة البدر النیر 4۷/۲ تلخیص البیر ۲۸۸/۲ . 

(2) الم ۰۱۱۳/۲ 


الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 

>٤‏ - آن العق الذي من أحله جاز للمحصر بالعدو التحلل هو: التخلص من الأذى» 
والشقة بابقاء الاحرام علیه. وهذا لا یتحقق في احصر بالرضء وخطأ الطريق؛ إذ يمكنهما 
البقاء علی الاحرام حن التحلل بالعمرة؛ لآن التحلل باهدي لیتخحلص من آمر العدو 
بالرجوع ٍل آهلهء ولا عکنه التحلص من الرض 4 لانه حال لا یفارقه بالاحلال(. 

وق الهذب الوا "رن العرم وا حصن المرض لم يجز له أن يتحلل؛ لأنه لا 
يتخلص بالتحلل من الأذى الذي هو فيه فهو کمن ضل الطریق ۳ . 





المناقشة والترجيح: 

الخلاف في هذه السألة مب على الخلاف اللغوي في معئن:"أحصرت", -من الآية 
الكريمة - ومدى الفرق بين الحصر و الإحصارء واختصاص كل لفظ بحكم» ولعل الأولى 
القول: بأن الإحصار عام؛ بأي شيء کان امتناعه, وأنهما يشتركان في معئ النع» وان 
احتلفا في أصل الوضع. دون تخصيص لفظ: "حصر" للعدو و آحصر" للمرض ونحوه» کما 
ذهب إليه جمع من أهل اللغدا“, 


(۱) تبيين امقائق ۲/ ۷۸. 

(۲) هو إبراهيم بن علي بن يوسف» أبو إسحاق» جال الدین الشيرازي, ولد بفیروز آباد سنة ۳۹۳ه- ونشاً ببغداد 
وتوفي ها, أحد الأعلام» فقیه شافعي. کان مناظرّا فصيحًا ورعًا متواضعًا. قرأ الفقه على أبي عبد الله البيضاوي 
وغيره» انتهت إليه رئاسة المذهب» بنيت له النظامية ودرس با ٍل حين وفاته سنة ٤٦۷‏ ه. من تصانيفه: المهذب 
و التبصرة. طبقات الشافعية الکبری ۳/ ۸۸ ۰ شذرات الذهب ۰۳۹۹/۳ ومعجم الولفین ۱/ 1۸. 

(۳) ابحموع ۲۳۲/۸ . 

)٤(‏ قال الأزهري:".. يقال في المرض: قد أحصرء وف الحبس إذا حبسه سلطان أو قاهر مانع: قد حصرء فهذا فرق 
بينهما. ولو نويت بقهر السلطان أنها علة مانعة» ولم تذهب إلى فعل الفاعل جاز لك أن تقول: قد أحصر الرحل» 
ولو قلت في أحصر من الوجع والمرض: إن المرض حصره أو الخوف جاز أن يقول: حصر". تمذيب اللغة 175/5. 

وف الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي :"قال أهل اللغة: يقال للرحل الذي بمنعه الخوف أو المرض من التصرف: قد 
أحصرء فهو محصر. ويقال للذي حبس قد حصر فهو محصور. وقال الفراء: لو قيل للذي يمنعه المرض أو المذوف قد 
أحصر؛ لأنه .عتزلة الذي قد حبس لحاز» ولو قيل للذي حبس أحصر لحاز. كلام العرب هو الأول وعليه أهل 
اللغة", الزاهر ١91/1١‏ . 

ینظر: لسان العرب ۰۱۹۳/4 القاموس احیط 4۸۰/۱ تاج العروس ۰۱۳/۳ تار الصحاح ۰۰۹/۱ آنیس الفقهاء 
ا 


الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 





وترحيح هذا الرأي؛ لكونه يجعل كل الأقوال اللغوية الخلافية مقبولة» ويجمع فیما بینها 
بلا تعارض» وهو -بلا شك مع إمكانه - مقدم علی وجه الترجیح وأيضاً: فانه حافظ على 
اسا كل كل ة معا اسان الستلی «ضیسسفت مه انط 1 
ويبقى النظر بعد ذلك في أدلة المسألة الأحرى ومناقشتها: 

فأما ما استدل به أصحاب القول الأول: 

من حديث:"من کسر آو عرج فقد حل» وعليه الحج من قابل". فنوقش: بأن المرض لو 
كان يبيح الحل ما احتاج المحرم إلى الاشتراط. وأجيب: بأن فائدة الاشتراط عدم لزوم 
الفدية؛ بینما لو ۸ يشترط وأحصر جاز له التحلل» ولزمته الفدیت!". ونوقش آیضاء بحمله 
على أنه بحل بعد فواته ما بحل به من يفوته الحج. وَردٌ: بأنه لو كان كذلك لما كان له 
فانده؛ اذ کل من فاته اج بعذرء أو دون عذر» یواح 
وأما قياس المرض ونحوه على العدو؛ بجامع الحبس عن أركان النسك في كل منهما. فنوقش 
بأنه قياس مع الفارق؛ فإن المريض أمر منعه مضاف إليه» فكان عليه أن يصبر حن يصير إلى 

وآما احصر بعدو فإن منعه ليس من قبل نفسه؛ وإنما منعه مضاف إلى البيت» فلذلك 
عل ل موضعها*. ورك بان الریض ونحوه قد بحصل شم من الشقة واحاحة علی التیسیر ما 
یفوق مشقة من صده عدو عن البیت . 


وآما ما استدل به آصحاب القول الثاین: 


(۱) ینظر: السائل الفقهية ال بناها ابن حزم على اللغة في امحلى (ص75) . 

(؟) حاشية ابن القيم على سنن أبي داود 7١7/8‏ . 

(۳) قال ابن القيم: "وأما قولكم إن معناه أنه يحل بعد فواته بما يحل به من يفوته الحج لغير مرض» ففي غاية الضعف؛ 
فإنه لا تأثير للكسرء ولا للعرج في ذلك» فإن المفوت يحل صحيحاً كان أو مريض" حاشية ابن القيم ه/ «77. 

(4) أحکام القرآن لابن العريي ۰۱۷۳/۱ 


۱۷ 
الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 





من الاستدلال بالايت وأن الله أمر بإتمام الحج والعمرق الا من استثناه جواز التحلل 
للاحصار بالعدو. فنوقش؛ بأنه لما كان سبب نزول الآية هو العدو» ثم عدل عن ذكر الحصر 
وهو يختص بالعدوء إلى الإحصار الذي يختص بالمرض؛ دل ذلك: على أنه أراد إفادة الحكم 
في المرض؛ ليستعمل اللفظ على ظاهره؛ ولما مر البي ٣‏ أصحابه بالإحلال وحل هو؛ دل 
علی؛ آنه آراد حصر العدو من طریق العن لا من جهة اللفظ فكان نزول الآية مفيداً للحكم 
الأمریر(" . 

وأما الوجه الثاني من أوجه الاستدلال: وهو عدم الخلاف في أن نزول الآية كان في 
حصر الحديبية وهو حصر عدو. فنوقش؟ بالتسليم بذلك؛ ولكن: من المقرر في الأصول: أن 
العيرة ان ضموة اللفل: له بخصوص السبب!؛ نذا وحب اعمال الاية علی عموم الاح هار 
دون تخصیص لسبب معین إذ إن الإحصار في لغة العرب يراد به: النع» سواء كان سببه 
الغدوء أو المرطنء أو غيزهية"؟ , 

وأما الاستدلال بحديث ضباعة بنت الزبير -رضي الله عنها- وقوله ٣‏ "حجي 
واشترطي" فنوقش؟ .عا سبق من أن فائدة الاشتراط هي سقوط الدم» وهو أمر زائد على 
التحلل إذ لو لم يشترط وأحصر جاز له التحلل مع وجوب ارد 

وأما الاستدلال بأثر ابن عباس لا" لا حصر إلا حصر العدو" فنوقش من و جهن 
أحدهثما: أن ابن عباس قصد أن الحصر -لغة - لا يمكن ألا أن يكون من عدو. وأما ما كان 


من مرض ونحوه فلا یسمی حصراء وإنما هو إحصار؛ فلا يكون تعارض بين رأيه وروايته. 


. ٠٠٠/۱ أحكام القرآن للحصاص‎ )١( 

(۲) هذه قاعدة أصولية مشهورة» وها صیغ أحرى وبنفس معناهاء وهذه أشهرها. 

ينظر: الستصفی ۰۲۳۹/۱ احصول ۰۷۷/۶ التمهید ۶۱۱/۱ السودة ۰۱۱۹/۱ اعلام الوقعین ۱۰۸/4 تیسیر التحریر 
۱ القواعد والفوائد الأصولية ۰۲۰/۱ ارشاد الفحول ۲۳۰/۱ . 

(۳) الشرح المتع ۷/ 14۷ . 


. ۲۲۳/۵ حاشية ابن القیم على سنن ابي داود‎ )٤( 


۱۰۸ 
الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 





قال ابن منظور؛".. يقال في المرض قد أَحْصرَ وی احبس [ذا حبسه سلطان أو قاهر مانع» 
صر فهذا فرق بينهما"!'. 

وأما الوجه الثاني: على فرض التعارض وهو أنه روى حديث:"من كسر أو عرج.," 
وقال: لا حصر الا حصر العدو" فيقال: فإن الأحذ بروايته دون رأيه؛ لأن روايته حجة» 
ورأيه ليس بحجة". 

وأما الاستدلال بأن: المعى الذي من أحله حاز للمحصر بالعدو التحلل هو: التخلص 
من الأذىء والمشقة» بإبقاء الإحرام عليه. وهذا لا يتحقق في احصر بالرض. فنوقش؛ .عا 
سبق من آن حاجة الریض للاحلال قد تفوق حاجة اخحصر بعدو ويفا" فإن للمحصر 
بعدو آن یعود لأهله وعکث پاحرامه حیع یزول اللصر م بتم نسکیا؟؟ ۱ 
الترجیح؛ من ذکر الأدلة وأوجه الاستدلال والاحابة على أوجه الاستدلال» یتبین رححان 
القول الأول لقوة أدلته» ولکونه آقرب لعموم الایق وآقرب ی تیسیر الشريعة» ورفع احرج 
عن الأمة. والله أعلم. 


. 19/4 لسان العرب‎ )١( 
. ۲۲۳ ۰ حاشية ابن القیم‎ )۲( 


(؟) تبيين الحقائق ۷۸/۲ . 


الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 

المطلب الثانى : حكم المسألة ودليلها . 

الأصل في الإحرام وجوب المضي فيه» على النسك الذي أحرم به من ۰ من حج أو عمرة -. 
ولا يخرج من إحرامه إلا بتمام موحب هذا الإحرام؛ لقوله تعالى: ( رات لها 
لكن حاز 0 موجب إحرامه استثناء من هذا الأصلء لقوله تعالى: 
( تا لج وَالميرَ ةن وزع 9 اسْيِسَرَنَ كفي )!". 

و لفعله ¢۴ فقد تحلل وأمر أصحابه بالتتحلل عام الحديبية» حين صدهم a‏ 
الست كما وردت الأحاديث الصحيحة السابقة ٠‏ 9 علی احصر أن یذبح هد یه انا 
کان ساقه معه - کفعله ۲ , 





وهذا كله موطن اتفاق بين العلماء لا حلاف بينهم فيه . 
وإنغا احتلف العلماء قي حكم هذا الهمدي هل هو واحب على الحصر ليتحلل به أم لا 
؟. على قولين: 
القول الأول: 
وحوب ذبح الهدي على المحصر لكي یتحلل من احرامه . 
راا قحي ل ا راف ا رای ما کی 
الدليل: 
۱ قوله تعای" ( هن ُحْوِرَعْ © اسْيَْسَرَه مهي . وجه الاستدلال؛ أن ال آوحب 
ما تیسر من اشدي علی من راد التحلل؛ والتقدیر: فان أحصرتم وأردتم التحلل: فما استیسر 
فن اشد فا یله حواب تفر ۲ : 


۱ سورة البقرةق آیة: ۰۱۹ 
۱ شرح شع در ۰۲۹۷/۲ باصن ۲| ۱۷۷ رد ار ۲ | ۲۳۳ 
۳ ابحموع ۲۸/۸ التنییه ۰۸۰/۱ روضة الطالبین ۰۱۷/۳ مغن احتاج ۳6/۱ فاية احتاج ۳۱۵/۳ . 


) النتقي شرح الوطاً ۲ / ۰۲۷۳ مواهب ابللیل ۳/ ۰۱۹۸ 
هش ارف .١95‏ 


۱) 

(۲) 

(r) 

. ۷۱/۶ الكافي لابن قدامة 6715/۱ البدع ۲۷۳/۳ الانصاف‎ ٠۷١/۳ مغن‎ )٤( 

(6) 

0) 

(۷) أحکام القرآن لابن العريي ۰۱۷۱/۱ تفسیر البحر احیط ۰۲۰/۲ مغين احتاج ٩۳۲/۱‏ . 


الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 

قال الشنقيطي. فتعلیقه ما استیسر من اهدي علی الاحصار تعلیق ابلزاء علی شرطه؛ 
يدل على لزوم المدي بالاحصار لن آراد التحلل به دلالة واضحة کما تری ۱۳. 

أن البي ۲ | حل یوم الحديبية ولم يحلق رأسه حن نحر الهدي» بل وأمر أصحابه 
بذلك آمرا حازماً بقوله؟"قوموا فانحروا ثم احلقوا7'/؛ فدل فعل البي ٣‏ وأمره بذلك علی؛ 
أن من شرط إحلال المحصر ذبح الهدي, 





القول الثاني: عدم وحوب ذبح افدي علی احصرء لكي يتحلل من إحرامه» ويتحلل 
هقف و ها مامت اتکی 

الدلیل: 

۱ أن النبي ۲ اما نحر يوم الحديبية هدياء كان قد أشعره» وقلده» حين أحرم بعمرة» 
فلما لم يبلغ ذلك الهدي عله للصد؛ أمر به رسول الله ٣‏ فنحر؛ لأنه كان هدیا وجب 
بالتقليد والإشعار؛ وخرج لله فلم جز الرحوع فیه» و لم ينحره رسول الله ) من أجل أنه صد 
عن انيع" 

/١‏ أنه تحلل مأذون فيه» عار من التفريط وإدخال النقص؛ فلم يحب به هديء أصل 
ذلك إذا أكمل را 


المناقشة والترجيح: 

ظاهر الأدلة من الآية» وحادثة الحديبية وأمر النبي ! فيها للصحابة لا بأن ينحرواء 
مشعر بوجوب امدي علی احصر؛ لتحلله, وآما حلاف الالكية واحتجاجهم بأن جر البي ۲ 
هدیه؛ لکونه آشعره وقلده وخرج به له فهو توحیه حتمل لو کان هو الدلیل الوحید؛ 


. ٠١١۲ / ١ أضواء البيان‎ )١( 
أحرجه البخاري» وسبق تخریجه بتمامه ص۰۹۱‎ )۲( 

(۳) مواهب الحلیل ۳/ ۱۹۸ حاشية الدسوقي ۰۹6/۲ شرح الزرقاني علی ختصر خلیل ۳۳۰/۲ . 
(4) تفسیر القرطي ۲ / ۳۷۳. 

(٥) 


۰) النتقي شرح الوطاً ۲/ ۲۷۳ . 


۱۱ 
الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 





ولكن الأمر الصريح في الآية الكريعة يبعد هذا الاحتمال(". فان الّه آمر عا استی‌سر من 


المدي, والهدي المسوق قد تم تعيينه ووحب لله وليس مما استيسر, 


وأيضاً: فإن ما آشعر وقلد وخرج به الإنسان لله لا يحتاج إلى زيادة بيان بوجوب نحره 
أو أنه لا يرحع فيه العبد فإن هذا ظاهر في كل ما يخرج به الإنسان لله. 

وأما احتجاحهم بأنه تحلل مأذون فيه عار من التفريط وادخال النقص, فیقال: نعم هو 
غ ا که قرط ضا ر ما ار مر ادي 

وأيضاً فإنه إذا أتم حجه قد يجب عليه هدي» كما قي حال المتمتع و القارن. 

وقد یقال جواباً علی ذلك؛ بأنه هدي وحب؛ لتحلل احرم؛ وقتعه قبل آوان حله ولتام 
تسکت ان التعفیش عليه وآفيل دلق قدية الائ ان من كان مريضا وحضل اله أذ 
برأسه جاز له أن يحلق رأسه ويفتدي» مع كون المرض بلوى من الله ولا يد له به وليس 
ا کن تعد او قرف 

وقد يقال أيضا بقلب الدليل؟ وذلك أنه ا وجب الدم على من به آذى من راسة لاه 
فقط دون تمتعه بسائر الحظورات» ومع كون الأذى الذي أصابه من الله دون تعمد منه أو 
تفريط» كان وجوب الدم علی من حصر وأراد حل إحرامه والتمتع با لحل كله أولى 


ع 


وأوجب. 


الترحيح: لعل الراجح -والله أعلم - هو القول الأول ال موحب للهدي . 


مج 7 هر وه ام هه رم الع ور و ع 
(۱) قال الشیخ ابن عئیمین:" احصر یجب علیه امدي بنص القرآن: (فان أَحصرثْم فمّا اسْتَيّسَرَ من الهَدْي) أي: منعتم 
من إتمام النسك الحج أو العمرة(فمًا استَيْسَرَ)ء(ما) هذه موصولة إعراها مبتدأء وابر حذوف والتقدیر: فعلیکم» 
فٍذا آحصر الانسان ومنع من نام نسکه فعلیه ما استیسر من احدي", الشرح المتع ۷/ 4۷ . 
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الطلب الثالث ٠:‏ مسائل فقهية على القول بالفدية . 


المسألة الأولى: زمان نحر امدي للمحصرء 

لا علاف آنه لا زمان حدد لنحر هدي انحصر عن العمرة بل له مطلق الوقت زمنا 
لللحر فحیث أحصر في العمرة حل له أن ينحر ويل" . 

وإنما وقع الخلاف في زمان نحر هدي المحصر عن الحج. وهو على قولين: 

القول الاول؛ آن زمن نحر احصر هدیه مطلق» فحیث آحصر نحر ولا یتوقت بیوم 
النحر. 

رعا راق أن حي والشافعیة! ورويلا" -علی للشهور من مذهبیهما - 

الدلیل: 

۱/ قوله تعالل : رم 0 ری اي )۳ . وحه الاستدلال: 

أن الله ذكر المدي ف الآية مطلقاً عن التوقيت بزمان» وتقییده بالزمان نسخ آو تخصیص 
لنص الكتاب القطعي فلا يجوز إلا بدلیل قاطع ولا ا 

۲ القياس على العمرة» وهو من وجهين: 

أ- أن الحج أحد النسكين فجاز الحل منه ونحر هديه وقت حصره كالعمرة . 

ب - أن العمرة لا تفوت وجميع الزمان وقت لما؛ فإذا جحاز الحل منها ونحر هديها من 
غير خشية فواتا؛ فالحج الذي يخشى فواته اول" . 


(۱) بل نقل الإجماع على ذلكء وممن نقل الزيلعي فقال:" وآما دم احصر بالعمرة فلا یتعین بالزمان بالاجماع" تبيين 
الحقائق ه/ 245 وأنظر آیضا: حفة الفقهاء ۱۸/۱ المغئ ۰۱۷4/۳ شرح العمدة ۳۷۳/۳. 

۲ شرح فتح القدیر ۲| ۰۲۹۷ بدائع الصنائع ۲/ ۰۱۷۷ رد احتار ۲ | ۲۳۳ . 

۳ احمو ع ۲۸/۸ التنبیه ۰۸۰/۱ روضة الطالبین ۰۱۷۹/۳ مغین احتاج ۰۳۶/۱ فاية احتاج ۳۹۵/۳ . 

6) الغی ۱۷۰/۳ الكافي لابن قدامة 414/۱ البدع ۲۷۳/۳ الانصاف ۷۱/4 ۰ 

ه) سورة البقرق آية! ۱۹ 

( 

( 


7) البسوط ۱۱۰/6 تبيين الحقائق ۷۹/۲ الوسوعة الفقهية الكويتية ۰۲۱/۲ 


) 
) 
) 
) 
) 
.٠۷٤/۳ الغین‎ )۷( 


۷ 
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/r‏ أن هدي الا حصار عن لة دماء الكفارات» فإنه يجب للاحلال قبل آوانی -ولمذا لا 
یماج التناول منه - ودماء الکفارات تختص بالحرم ولا تختص بیوم النحر بخلاف دم اة 


القول الثاني: أن زمن نحر المحصر هديه مقيد بأيام النحرء وله حر قن ولاف ای 
وهذا هو رأي أبي یو سف» ومد بن اسر ۱ ورواية عن الإمام 


كنا 


الدليل: 
/١‏ أنه دم يستفيد به التحلل من إحرام الحج كدم التمتع والقران» فيختص بيوم النحر 
في الحج. فيجب أن يؤخر ذبحه إلى يوم ا 


؟/ أن للهدي محل زمان ول مکان. فإذا عجز عن محل المكان فسقطء بقي محل الزمان 
لعا كايا" 


۳ أن الحرم بالحج لا يحل إلا يوم النحر فإذا كان قد صد عن الوقوف» والطواف» فهو 
م یصد عن الاحرام؛ فیجب آن ین عا آمکنه وهو بقاؤه محرماً إلى يوم النحر فحيتكذ يتيقن 


فوت الحج فیتحلل بافدي(" . 


لسر حي ل 
۲ شرح فع القدیر ۲| ۰۲۹۷ بدائع الصنائع 4110/5 رد لختار 5 / ۲۳۲ 
۳ الغ ۱۷۰/۳ الکایی 415/۱ البدع ۰۲۷۳/۳ الانصاف ۷۱/4 ۰ السائل الفقهية لأیی یعلی ۱/ ۰۱5۷ 
5) تبیین احقائق ۷۹/۲ البسوط ۶6 شرح العمدة Y/Y‏ 

ه) الغین ۰۱۷/۳ 

( 


7) شرح العمدة ۳۷۳/۳ . 


) 
) 
) 
) 
) 
) 
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المناقشة والترجیح: 

جانب من الخلاف في هذه المسألة مبئ على الخلاف في إلحاق هدي الإحصار» بدم 
التمتع والقران» أو بدم الجزاءات والكفارات» فمن ألحقه بالأول أوحب الوقت -يوم 
النحر - لنحره» ومن أقه بالثاني قال .عطلق الوقت. فحیث آحصر حل له النحر, 

وقیاس هدي الاحصار علی هدي التمتع والقران قد لا یسلم به؛ لأٌن التمتع و القارن 
جوز ما التحلل قبل النحر ولا یشترط لن م یسق افدي النحر؛ لیتحلل بذلك. 

وأيضاً: فإن أبا يوسف ومحمداًء لم يطردا هذا القياس -على التمتع -» على العاحز عن 
هدي الاحصار فیقولوا بآن علیه صیام عشرة آیام -کالتمتع -؛ مع آن العلة واحدة -بناء على 
رأيهم - وهي أنه: (دم يستفيد به التحلل من إحرام الحج) بل هي لمن عجز عن الحدي أولى؛ 
فلما لم يعملوا هذه العلة عند من عجز عن الهدي» دل ذلك على ضعف قوهم» وضعف 

وأما استدلالههم بأن للهدي محل زمان ومكان..الخ, فيقال: إن حكم الإحصار قد شرع 
منهياً وحالاً لعقد الإحرام الذي قد تلبس به امحرم» وهو حكم شامل للمكان والزمانء 
فحيث حصل الإحصار نزّلت أحكام الإحصار على المحصر من النحر في المكان والزمان 
الذي آحصر به وأما تحزئة أحكام الإحصار بحسب ما يقدر منها عليه» فینتظر بهدیه یوم 
النحر لينحرء فهو حكم زائد و فيه زيادة مشقة وتكليف على المكلف يفتقر إلى دليل ظاهر 
بين» لاسيما وأن حكم الإحصار قد بئ على التخفيف» ورفع الحرج عن قاصد البيت. 


الراجح -والله أعلم - هو القول بعدم التوقيت قفا ف اح ل ا ما 
وذلك لقوة أدلته» وإحابته على أدلة القول الآخر» ولكونه أقرب إلى تسير الشريعة» 
والتسهيل على المحصر الذي إنما شرعت أحكامه لقد التيسير على الحاج. 


الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 

المسألة الثانيةة مکان نحر الهدي للمحصر. 

لا حلاف قي أن مكان نحر الهمدي عموماً - هو الحرم» ولا حلاف في أن من أحصر 
عن الحرم وقدر على نحر هديه فيه أنه الأولى. 

وإنما وقع الخلاف قي مکان نحر امدي للمحصر الذي لم یقدر علی دحول ارم. 

وهو على قولين: 

القول الأول: أن مكان نحر الهدي للمحصر هو الحرم فقطء ولا ينحر بغيره» ولا يحل 
من إحرامه حب ينحر هديه فيه» أو يبعث من ينحر له هديه بالحرم. 

رھدا رای ا ورواية عن الإمام ئر , 


الدليل: 

۱ قوله تعالى : ( وا تج ترفن حورم0 استیسری نفد ولا توا راوس 
قبح ' هم )۰۳ وحه الاستدلال» من وحهین: 

أ- التعبير ب"الحدي" والحدي: اسم لما يهدى للحرم. 

ب - الغاية في قوله.ح یبلغ افدي محله" وما ذبح دون الحرم لم يبلغ محله. 


رالو اعا کے فقط؛ لان ال یقول: ( ۲ ۱( 16 ۳۳۲۱. 





(۱) احداية شرح البداية ۱۸۰/۱ اشداية شرح البداية ۰۱۸۰/۱ شرح فتح القدیر ۰۱۲۷/۳ تبيين الحقائق ؟/55. 

وني شرح فتح القدير:"إذا لم يجد المحصر الحدي يبقى محرما حي يجده فيتحلل به أو يتحلل بالطواف والسعي ان ۸ یجده 
حي فاته الحج فإن استمر لا يقدر على الوصول إلى مكة ولا إلى الحدي بقي محرما أبدا هذا هو المذهب 
المعروف"أ.ه 177/8. ويأنٍ التفصيل في هذا الحكم في المسألة الى بعدها. 

۲ الإنصاف 4/8 57. 

*) سورة البقرة» آية: .١95‏ 

4) سورة الحجء آية: ٠۲‏ . 

.55/7 اشداية شرح البداية ۰۱۸۰/۱ شرح فتح القدیر ۰۱۲۷/۳ تبيين الحقائق‎ (o 


) 
) 
) 
) 
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/١‏ عن محزأة قال: حدثئ ناحية بن جندب الأسلمي 3" أنه أتى الني ۲ نين ات 
المدي» فقال: يا رسول اله ابعث به معی فأنا آنحره» قال وكيف؟ قال آحذ به في أودية لا 


يقدر عليه؛ قال: فدفعه رسول الله "]» فانطلق به حیق نحره في الحرم"7". 


وجه الاستدلال* آنه لو جاز نحره في الحل لا تکلف ۲ بإنفاذه إلى احرم» ولکان نحره 
بحضرته أفضل» فعلم أنه إنما أنفذه إلى الحرم؛ لأن نحره في الحل لا يجوز" . 


؟/ القياس على دماء القربات» وذلك أن دم الا حصار دم قر بة» والإراقة لم تعرف قربة 
إلا في زمان آو مکان فلا یقع قربة دون والزمان غير مطلوب» فتعين التوقیت بالکان(؟. 


4/ آنه دم لزم بحكم الإحرام» فوجب أن تحب إراقته في احرم» قیاسا علی سائر الدمای 
وآنه ذبح یتعلق بالاحرام فلا جوز الا باحرم کدم اللباس والطیبژگ. 


القول الفاقة أن كان قد ادي ال هر لكان الق أ فيه رما کاق أن 


حلا, 
نا مذهب الالکیه! ‏ والشافعیت! " وانابل ‏ سعلی الااصح من الذهبین - 
وهدا مدهب ١‏ »وا فعية > وا ر » -على الأصح من هبين - . 


(۱) ناحية بن جندب الأسلميء المدين» صحابي جليل» صاحب بدن اليي ۰۳ وهو من بني سهم کان نازلا ي بي 
سلمة» مات بالمدينة في زمان معاوية )» روى عنه زاهر الأسلمي» وعروة بن الزبير. 

الجرح والتعديل لابن أي حاتم ٤۸٦/۸‏ الطبقات الکبرى ۳٠٤/٤‏ الاستیعاب ١٤/۲۲١٠ء‏ تمذيب الكمال 
۹ قذيب التهذيب ۳۵۹/۱۰ . 

(۲) أحرجه النساثي في الكبرى» كتاب الحج» باب انحصر 45۳/۲ والطبري ی تفسیره ۲۲۶/۲ والطحاوي في 
شرح معاني الکثار ۰۲۲/۲ کنر العمال ۰84۱/۵ فتح الباري 1/6“ الجوهر النقي . 

(۳) احاوي الکبیر ۳۱/۶ . 

(4) الصادر السابقة للحنفية, 

(ه) الهذب ۲۳۶/۱ روضة الطالبین ۱۷۰/۳ الحاوي الکبیر ۳۵۱/۶ . 


۱۷ 
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الدلیل: 
/١‏ فعل البي ۲ فإنه نحر هديه في الحديبية حين أحصرء والحديبية من الحل؛ 
بدليل قوله تعالى: 


. (۳) ۸ @?> = <: : 9 8 7 6 ( 





۲ قوله تعالی: ( رم 0 اسْتَيْسَرَوِنَ دري )|"!؛ وجه الاستدلال: أن الله أوحب 
افدي وم جر للمکان ذكرأء فكان الظاهر يقتضي جواز نحره عقیب الاحصار و ۸ یفصل 
بو و ااا و ا 

*/ ما رواه عن جابر بن عبد الله ] أنه قال." آحصرنا مع رسول الّه ۲ عام الحديبية» 
aS‏ هه م۳ ۲: فدل ذلك على أن نحرهم كان بالحديبية 
وهي من ا لحر“ . 

٤‏ ما يرجع إلى حكمة تشريع التحلل من التسهيل ورفع الحرج؛ وأما إيجاب نحر الهدي 
بالحرم فإنه يفضي إلى تعذر الحل؛ لتعذر وصول الحدي إلى الحرم" ء وهو يدل على ضعف 
هذا الاشتراظ» إذ ليس فيه تسهیل ولا رفع حرج. 


)١(‏ المدونة ۲ الموطأ 2570/١‏ التمهيد 2157/1١‏ الكافي 2171/١‏ مواهب الحايل ۱۹۸/۳ شرح الزرقاني 
1" 

؟) المجموع شرح المهذب 8/ 559 الإقناع للشربيئ 755/1١‏ . 

۳ الغین ۱۷/۳ ۰شرح الز ركشي ٩۰۵/۱‏ . 

۶) سورة الفتح آیة:۲۵ . 

ه) المجموع شرح الهذب ۸/ ۰۲۹۹ 

5) سورة البقرة» آیة: ۰۱۹۲ 

۷( الحاوي الكبير ۰۱۶ . 

۸ صحیح مسلم ۹۵۵/۲ ۰ وسبق ذکر روایات آحری للحدیث ص۳۷. 

٩‏ قال ابن القیم:" واحدييية من امحل باتفاق الناس. وقد قال الشافعي: بعضها من احل وبعضها من الحرم قلت: 
ومراده أن أطرافها من الحرم والا فهي من ال باتفاقهم" زاد العاد ۳/ ۳۳5 . 

وقال النووي:.. لأن البي ۲ نحر هدیه باحديبية وهي خارج احرم" احموع شرح الهذب ۸/ ۲۹۹. 


) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
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ه/ من القياس والنظر: وهو أن الحل موضع لتحلله جار أذ كبرو عاد نيه 
کاحرم. 

ويقال: إنه آحد سبي التحلل» فجاز أن يكون في موضع إحصاره من الحل كالحلق. 

يبين ذلك أن إحلال المحصر يكون بالنحر والحلق» فلما كان الحلق في موضع احصاره 
كذلك النحر يكون في موضع إحصارء". 


المناقشة والترجيح: 

أصل الخلاف ناشیع بسبب عدم و جود النص الوحب للنحر باحرم للمحصر» وعدم 
وحود النص القاطع بأن نحر البي ٣‏ وأصحابه كان بالحل» أو بالحرم. 

والفقهاء متفقون علی النحر في ارم عند تیسره للمحص وآما ما استدل به الوجبون 
للنحر بالحرم فقط؛ فإفا أدلة عامة» على وحوب نحر الهدي بالحرم» وهي نما لا حلاف فیه 
في حق غير امحصر. 

فآما قوضم: عند قوله تعالى: (حَقَّ يلم 
محله, 

يناقش بأن محل النحر بالنسبة للمحصر يختلف عن محل النحر لغیره» والراد .عحله: احل 
الذي يجوز نحره فيه وذلك بالنسبة إلى المحصرء حيث أحصرء ولو كان في ا لكا بقن لض 
الله على أن هدي النبي ۲ وأصحابه لالم يبلغ له بقوله: ( 6 7 8 9 

. ۹۸ @?> << > + 


7 


U‏ .أن ما ذبح دون الحرم م يبلغ 


۱۹ 
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وقد يقال أيضاًء إن الراد باحل موضع الاحلال ؛ لقوله ۲ لضباعة بنت الزبیر:"حجي 
واشترطي نخان ف ۱ 


4 فان قوله: : ( ولا توا رکوس یب ییون لے کا 
ا اليلق 


ر وا 


یولج لمیر )۳ لا علی قوله: مت سر 

6 وی اس ی ۳ 
أ- قيل إنه في غير السنة الي أحصر فيه" . ب - أن ظاهر الآية يرده : ( = < ۶ 
0( ۸ )(. ج - ویقال ا لا یلزم من وقوع هذا وجوبه بل ظاهر القصة أن 
آکترهم نحر نی مکانه» وكانوا في الحل وذلك دال على اواز" . 

ولو كان النحر في الحرم واجباً لبين البي ٣‏ ذلك بياناً شافياء ولكان ذلك مما لا يخفى 
لاسيما ومع كون الصحابة لا عدد كثير» وقد نزلوا في حل من الأرض دون الحرم. 

وما يدل على أن ا ل ۰ ۱ ما في البخاري من حديث 
المسور بن مخرمة» ومروان بن الحكم لاء وفيه".. وسار النبي ٣‏ حن إذا كان بالثنية الي 
يهبط عليهم منها بركت به راحلته فقال الناس حل! حل!» ا0 فقالوا: حلأت 


.٠١ متفق عليه. وسبق تخريجه ص4‎ )١ 

۲ الحاوي الکبیر ۳۹۲/۶ ۰ 

۳ سورة اج آیة: ۳۳ . 

۶) سورة البقرة آیذ؛ ۱۹ 

) سورة البقرة» آیة؛ ۱۹ 

.١95 سورة البقرة» آية!‎ )١ 

۷ تفسیر ابن کثیر ۱/ ۰۵۳۶ آأضواء البیان ۰۱۳۵/۳ 

۸) احاوي الکبیر ۳۲/4 . 

. سورة الفتح آیة:۲۵‎ )٩ 

۰ فتح الباري ۱۱/6 ۰ 

)١‏ قوله: حل حلء بالمهملتين» اسم صوتء يراد به زجر الناقة علی النهوض والانبعاث إذا لم تنبعث, 
ومعن ألَّحَّت: أي لزمت مكافا من ألح على الشيء إذا لزمه وأصر عليه. 


) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 


۱۳۰ 
الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 


لصوي خلت القصوای فقال البي ۲ ما خلت القصوای وما ذاك فا بخلق» ولکن 
سين ا ا 
6 التشبیه من جهة إرادة الله منع الحرم ات , 





الراجح في هذه المسألة: هو التفصيل الذي ذهب إليه ابن عباس أ» وهو أنه إن 
استطاع إرسال الحدي إلى الحرم أرسله ولا يحل حن يبلغ الهدي عله» إذ لا وجه لنحر المدي 
في الحل مع تيسر الحرم» وإن كان لا يستطيع إرساله إلى الحرم نحره في المكان الذي أحصر 
فيه من ال ۱ 

وهذا الترحيح فيه جمع بين الأقوال المختلفة -قدر الاستطاعة -» وفيه مراعاة لمبدأ التيسير 
الذي جاءت به الشريعةء وبنيت عليه الأحكام. والله أعلم . 


النهاية في غريب الأثر 2775/54 مشارق الأنوار ۰۱۹۰/۱ لسان العرب ۱۷/۱۱ القاموس احیط ۱۲۷۰/۱ . 

)١(‏ القصواء: اسم ناقة البي ۲ وأما معئ: حلأت: أي ب ركت أو حرنت فلم تبرح؛ والنلاء للنوق کالامحاح للحمال 
والحران للدواب يقال خلأت الناقة وأ الجمل وحرن الفرس. 

النهاية في غريب الأثر 58/9» ختار الصحاح ۰۷۷/۱ القاموس احیط 1۹/۱ . 

(۲) آحرجه البخاري کتاب الشروط باب الشروط في ابلهاد والصالة مع هل احرب ۳۳۲/۲ . 

(۳) هو آهد بن علي بن حمد » شهاب الدین آبو الفضل الکناني العسقلاني الصري الولد والنشاً والوفاق الشهیر 
باین حجرء من كبار الشافعية. كان محدثًا فقيهًا مؤرعمًا. انتهی ژلیه معرفة الرحال واستحضارهم ومعرفة العالي 
والعازل» وغلل الکخامینت وغیر خللق. رات تضباتیقه علی ماک وخسین مخیفاتت ۸۵۲ هرمن رازه ۱ 
فتح الباري شرح صحیح البخاري "و" تلخیص البیر نی تخریج حادیث الرافعي الکبیر " . 

الضوء اللامع ۲ / ۳٩‏ والبدر الطالع ۱/ ۰۸۷ وشذرات الذهب ۰۲۷۰/۷ ومعجم الولفین ۲ /۲۰. 

(4) فتح الباري ۳۳۰/۰ نيل الأوطار ۰۱۹۳/۸ 

(۰) فتح الباري ۶ آضواء بیان ۳/ ۱۳۹ 


۱۳۱ 
الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 





المسألة الثالثة: البدل للمحصر إذا لم يجد الفدية . 

يحب على المحصر ذبح هديه قبل إحلاله» إن کان قد ساقه معه أو ب يشتريه ليذبحه قبل 
إحلاله من إحرامه, 
فإن اة غاد لمت أو غاا اه لكي كته اقلق الرجموة لل :ا 
يحب عليه بدله» على أقوال: 

القول الأول: ليس للمحصر بدل من الهدي إذا لم يجده. 
وهذا قول النفیق!" وهو القول الثاني للشافعین۳. 

الدليل: أن الله تعالى نص على الهدي» ولم ينص على بدله» فلو كان ذا بدل لنص عليه؛ 
كما نص على غيره» كدم ا راا 

تفريع: 

على هذا القول -بأنه ليس له بدل -» قالوا؛ يبقى الدم في ذمته إلى وقت وحوده. 
وهل له التحلل قبل وجوده ونحره؟ على رأيين: 

أحدهما: ليس له ذلك؛ لقوله تعالى: ( وكاتوا رموس عق يم 2 ب ). 
ولانه قائم مقام الأفعال الى لا یتحلل قبلها؛ فکذلك امدي الذي هو بدل منهاء فیکون باقی 
على إحرامه إلى أن يجد الحدي؛ فیتحلل برا . 


)١(‏ الجمهور أوجبوا الهدي» وحالف الالكية فلم يروا وجوب الحدي على المحصر بل سنة. وسبق بحث المسألة 
ص ۰۱۱۰ 

(۲) بدائع الصنائع ۰۱۸۰/۲ تفة الفقهاء ۰۱۷/۱ بحمع الكفر 45۲/۱ حاشية ابن عابدین ٩۹۱/۲‏ . 

(۳) روضة الطالین ج۳ ص۰۱۸ الحاوي الکبیر ۳۰۵/4 . 

(4) احاوي الکبیر ۳۵۵/4 . 

(ه) سورة البقرق آیة: ۰۱۹ 

() قال الكمال :إذا لم يجد المحصر الحدي يبقى محرما حن بجده فیتحلل به أو يتحلل بالطواف والسعي إن لم يجده حق 
فاته الحج » فإن استمر لا يقدر على الوصول إلى مكة ولا إلى اهدي بقي محرما أبدا هذا هو الذهب العروف" . 
فتح القدیر ۰۱۲۷/۳ 

وقال علاء الدين السمرقندي”" المحصر إذا لم يجد الحدي, ولا ثمن الحديء لا يحل بالاطعام والصوم بل يبقى محرما إلى 
أن يجد المدي". تحفة الفقهاء ۱۸/۱ وانظر: اماوي الکبیر ۳۵۵/6 . 


۲۲ 
الفصل التاني: فدية الفوات و الإحصار. 





والثاني: له أن يتحلل في الحال قبل وجود الحدي؛ لأن الحدي بدل من الأفعال» والأفعال 
مبدلات من المهدي؛ فلما جاز أن يتحلل من المبدل قبل فعله عند تعذره» فأولى أن يتحلل من 
ادل فا قل عد تر 


القول الثاى: أن للمحصر بدلا من الحدي إذا بجده, 

وهذا هو الأظهر عند الشافعية"» وهو رأي الحنابلةل, 

الدليل: 

/١‏ أن سائر الدماء الواحبة في الإحرام لما أبدال تنقل إليها مع الإعدام » فكذلك دم 


ار ۳ 

۲ أن هدي الإحصارء دم واحب للاحرام فکان له بدل؛ کسدم التمتسع؛ والطيب 
واللباب (6, 

تفریع: 

احتلف أصحاب هذا القول احتلاف كثيرا في البدل الذي يجب على امحصر إذا لم يد 
المدى: 


L1 


فالأظهر عند الشافعیتا ال وبه قال أبو يوسف من ا في( » ورواية عند ا لناب 


. ۳۵۵/۶ احاوي الکبیر‎ )١ 

۲ روضة الطالبین ۱۸۰/۳ . 

۳( البدع ۲۷۲/۳ الغ ۰۱۷۰/۳ الكافي 11۲/۱ . 

) احاوي الکبیر ۳۵۵/6 . 

. ۱۷۰/۳ الغ‎ (o 

)١‏ قال النووي:"فإن فقد الدم فالأظهر أن له بدلا وأنه طعام بقيمة الشاة فإن عجز صام عن كل مد يوما وله التحلل 
في الحال في الأظهرء والله أعلم". منهاج الطالبين 4/١‏ 4» الإقناع للشربيئ .777/١‏ 

وانظر: الإقناع للشربيئ ۰۲7/۱ مغ احتاج ۵۳6/۱ غاية البیان ۱۷/۱ فاية احتاج ۰۳۲۰/۳ 

(۷) قال نی شرح فتح القدير" ..وعن أبي يوسف ف المحصر إن لم يجد هديا قوم اهدي طعاما» وتصدق به على كل 

مسکین نصف صاع» آو یصوم مکان کل مسکین یوما؛ فيتحلل به رواه عن عطاء". شرح فتح القدیر ۰۱۲۷/۳ 

وانظر: بدائع الصنائع ۱۸٠/۲‏ حفة الفقهاء ۰۱۷/۱ محمع اهر 45۲/۱ حاشية ابن عابدين ٥۹۱/۲‏ . 


٤ 


) 
) 
) 
) 
) 
) 


الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 





أن المحصر إذا لم یجد امدي فإنه يطعم بقيمة الشاة . 
ودليلهم: القياس على جزاء الصيد؛ ولأنه أقرب إلى نفع المساكين من الصيام . 
والذهب عند اتابل ال وقول للشافعیة! ": ل آن البدل هو آن یصوم عشرة آیام بنية 


التحلل» ثم يحل من إحرامه . 
ودلیلهم: القیاس علی دم التمتم . 


وللشافية ارال ی تفر مر عة ا 


(۱) قال ابن مفلح :"وظاهره آنه لا اطعام فیه, وهو الذهب وعنه بلی» وقال الآجري: إن عدم الحدي مكانه قومه 
طعاما وصام عن کل مد یوما" البدع ۲۷۲/۳ . 

(۲) البدع ۰۲۷۲/۳ الغین ۱۷/۳ الكافي في فقه ابن حنبل 15۲/۱ . 

(۳) روضة الطالبین ۱۸۳/۳ السراج الوهاج ۰۱۷۲/۱ 

(4) قال ارد ذف قدي سار تیزم قاذ عل حال اضر من خد ار إما أن يكرن غادما لتاق 
بالإعسارء أو عادماً للهدي لتعذره مع القدرة على المال» فإذا كان عادما للهدي بإعساره هدي الإحصارء فبدله 
الصوم وفيه ثلاثة الأقاويل: 

أحدها: صيام ثلاثة أيام» مثل كفارة الأذى . 

والقول الثاني : صیام عشرة آیام کالتمتع . 

والثالث: یقوم افدي دراهم والدراهم طعاما؛ ویصوم عن کل مد یوماء مثل جزاء الصید . 

وان كان عادماً للهدي لتعذره مع القدرة على المال هدي الحصرء فهل یکون البدل الذي ينتقل إليه طعاماً و صیاما؟. 

على ثلاثة أوجحه: 

أحدها: الصيام كالتمتع الذي ينتقل فيه عن الدم إلى الصيام» وإن كان قادرا على الإطعام» فعلى هذا في الصوم ثلاثة 
أقاويل - على ما مضت - . 

والوجه الثاني: أنه ينتقل إلى الإطعام؛ لأنه أقرب إلى نفع المساكين من الصيام . 

فعلى هذا في كيفيته وجهان: 

أحدهما: أنه يقوّم افدي دراهي ويشتري بالدراهم طعاماً کجزاء الصید . 

والوجه الثاني: أنه إطعام ثلاثة آصع ستة مساكين» كل مسكين مدان» كفدية الأذى . 

والوجه الثالث: ف الأصل أنه مخير بين الإطعام والصيام» كفدية الأذى» وجزاء الصيد. 

فعلى هذا إن عدل إلى الصيام؛ ففيه ثلاثة أقاويل مضتء وإن عدل إلى الاطعام ففي کیفیته وحهان مضیا. 

ثم هل يجوز أن يتحلل قبل الصوم أو الإطعام أم يكون على إحرامه ح يأت بالصوم والإطعام ؟ 

على قولين: أحدهما: يكون على إحرامه حي يأيٍ به. 


الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 





المناقشة والترجیح: 


ليس في المسألة دليلاً ظاهراً يؤيد أياً من هذه الأقوال» أو حي قياس صحيح؛ ولذا كثر 
الخلاف في هذه المسألة وتشعب» ولعل الرحوع إلى الأصل وهو براءة الذمة» وسقوط 
الواحب مع العجز» في مثل هذه الأحوال آقرب للصواب. فیقال: بعدم البدل طن ۸ بجد 
ای تلا هان و امد ى دال ان ج 


e aS e u, 
تم انه یلزم علیه لوازم تتعارض مع آحکام آحری» فانه‎ , ٩) ال لمن حر حر‎ { 
له ولا "۳ ولن عس طیباء ولا يقرب نساءی وغیرها من حظسورات‎ 
الإحرام ال ذا استمرت معه آصبح مخالفاً لسنن الفطرة؛ وان قلنا حلق ما احتاج حلقه‎ 
ويفتدي, فإنه يوجب عليه تراكم الفدى» دون دلیل ظاهر» وهو تکلیف شاق لا یناسب‎ 
حکم الاحلال للمحصر الذي إا شرع تخفیفاً علی صاحب النساك.‎ 
وأما القول بالبدل» فيكفي في ضعف هذا القول الاحتلاف الكبير في نوع هذا البدل؛‎ 
ما يدل على ضعف أصل القول بهء فمنهم من قاسه على دم التمتع!'أء ومنهم قاسه على‎ 
جزاء الصيدء ومنهم من قاسه على فدية الأذى. وكلها اجتهادات لا دليل يقوي أياً منهاء‎ 
بل يكاد الدليل أن يكون مالفا ها جيعاًء ووحه ذلك أن الله ذكر حكم الإحصار وما يجب‎ 


والثاني: يجوز أن يتحلل قبل الإتيان به" آءه الحاوي الکبیر 4/ ۳۰۵ - ۳۵۸. 

وانظر: روضة الطالبین ۰۱۸۳/۳ السراج الوهاج ۰۱۷۲/۱ الاقناع للشربييي ۰۲5۳/۱ مغیي احتاج ۵۳4/۱ غاية 
البيان ۰۱۷/۱ فاية احتاج ۳۲/۳ 

(۱) سورة: اج آیة:۷۸ . 

(؟) قال الشيخ ابن عثيمين؟" وهذا القياس فيه نظر من وجهین هما: 

الأول: أن ظاهر حال الصحابة لا الذين كانوا مع ٣‏ في الحديبية وهم ألف وأربعمائة نفر أن فيهم الفقراء» ول يرد أن 
الرسول ۲ قال شم: من ۸ بجد امدي فلیصم عشرة أيام» والأصل براءة الذمة. 

الثاني: أن الهدي الواحب في التمتع هدي شكران للحمع بين النسكين» أما هذا فهو عكس التمتع؛ لأن هذا حرم من 
نسك واحد فکیف یقاس هذا علی هذا؟ فلذلك لا یصح القیاس؛ ونقول: من ۸ بجد هدیا (ذا أحصر فإنه يحل ولا 
شيء علیه. الشرح المتع ۷/ 4۷ . 


۱۳۵ 
الکصل التاني: قدية الکوات و الاحصار. 





فیه من امدي» وم یذکر بدلاً ولا غير ذلك ثم ذكر بعده في نفس الآية هدي التمتع» ونص 
على حكم من لم يجد هديا للتمتع» وأيضاً: في الفديه» فقد خيّر الله بنص الآية بين الصيام 
والفبفاقة: اسه وله حر الصید ؛ ولو کان هدي الاحصار بدلاً لذ کره الله -سبحانه - 
كما ذكر ذلك لغره والله بقول عن نفسه: ( ۵ 6 ۵ )'. 


1 . )۳( e TO اس لا ا‎ e 
وعند تأمل قول الله : ( هَإنَ حور َسْتَبْسَرَمِنَالمرّى )۰۲ فسماه الله هدياء وهو ما‎ 


يحتمل أن يكون مسوقاً فيجب فقظ -كما عند المالكية - أو متيسراً لمن لم يسق الخدي فميناه 


على التيسيرء ولم يقل الله كما في فدية الأذى قال: ل ,کن منک ریسا او ہو ادى من رَأسِو- 
َي )» وم يقل أيضاً كما في دم التمتع "فمن لم يجد" فكأن مبى حكم الحصر على 
التيسيز؛ وأن نحر الحدي هو للموجود معهم, أو لمن تيسر له إيجاده؛ وأما من تعسر عليه 
إيجاده فإنه يسقط عنه, 


وأيضاً: فان الله بقول: ( |( تن نع ميك )۳ واخصر 
العاحز عن الهدي قد انقطع به السبیل فلم يستطع» ويقول: ( ۷ YX‏ 2 


والهدي ليس مستطاعاً له. 

وقي قول المالكية بعدم وحوب اهدي علی احصر مستند يقوي القول بعدم وحوب 
البدل عند العجز عنه, وهو یستأنس به؛ لترجیح القول بعدم وحوب بدل للمحصر عند 
العجز عنه, والّه أعلم , 


(۱) احاوي الکبیر ۳۵۵/۶ . 
(۲) سورة: مرع آية:٤ .٦‏ 
(۳) سورة البقرق آیة: ۰۱۹ 
(6) سورة البقرق آیة: ۰۱۹ 
(ه) سورة آل عمران, آیة: ۹۷ 
)0 


1) سورة التغابن» آية: .٠١‏ 


الفصل الثالث: 
الندیی لرلل واجب من واجبات اج آی 
العمرل : 


چا 
المبحث الأول؛ الفدية المعلتة بالإحرا م. 
المبحث الثاني؛ الفديت المعلتت بالوقوف بحرفت . 
المبحث الثالث؛ الفديت المنعلتَت با لییت بر «الفش : 
المبحث الرأع؛ الندية املتعلتت بالرمي . 
المبحث الخامس ' الفديت انع لمم بالبيت بمنى , 
المبحث الساحس: الندین املعلتن بالق واللتصیر . 
المبحث السابع؛ الفديق المنعلتة بارتب بين المناسك , 
الیحث الثامن: الندین اللتعلتة بالطواف , 
المبحث الناسيع؛ الفديق |بلعلتی بالسعی بين الصفا وألرىة . 


المحث الأول: 
الندية | علتی با لاحرام: 


یلم مطلبان؛ 


المطلب الأول: النديت ال نعلت برك الإحرا ممن اليتات . 
المطلب التاني: الندية المعالتة برك الثيية . 


۱۳۸ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





المبحث الأول؛ الفدة المتعلقة بالإحرام . 


الاحرام نسك لا یتم امحج والعمرة إلا به بالاتفاق(, 
وثبت عن النبي ! أنه وقت المواقيت المكانية» فلا يجوز لمريد النسك بحاوزها الا باحرام فعن 
نافع مولى عبد الله بن عمر بن الخطاب» عن عبد الله بن عمر ]: أن رحلا قام في 
السجد فقال؛ یا رسول الم من آين تأمرنا آن مل؟ فقال رسول الّه ۲: "یهل هل 
تام كاف الوذه نويل اهل شام سم اه ویب هل دم ی ۱ 

وقد أحرم ۲ لحجته» حجة الوداع» من ذي الحليفة» ولى» وأهل عقب إحرامه» قال 
حابن بن عب الل أ: ".. فأهل بالتوحید: "لبيك اللهم لبيك لبيك لا شريك لك لبیك ان 
امد والنعمة لك واللك لا شريك لك" وأهل الناس بهذا الذى يهلون به فلم يرد رسول 
ا وم رسول 2 ۴ ی لا 


وهناك مسائل في الفدية تترتب على الإخلال بالاحرام من حيث ميقاته المكاني» ومن حيث 
التلبية الى هي أمر مختص به یحسن ایرادها, ولذا فان هذا البحث ینقسم لطلبین: 

الطلب الأْول؛ الفدية التعلقة بترك الاحرام من الیقات. 

الطلب الثايي؛ الفدية التعلقة بترك التلبية, 


(١)هو‏ ركن عند الجمهور: المالكية والشافعية والحنابلة. مواهب احلیل؛/۰۱۱ فاية احتاج۰۲۸/۳ احموع 0۲۰۱/۷ 
الانصاف ۳۸۹/۳ 

وهو شرط عند الحنفية» المسلك المتقسط ۷۳ البحر الرائق ۰۳۸۰/۲ بدائع الصنائع ۰۱۲۳/۲ 

(۲) آحرجه البخاري» کتاب العلم باب باب ذکر العلم والفتیا نف السحد ۰۱/۱ ومسلی كتاب الحج» باب 
مواقیت احج والعمرق ۸۳۸/۲ وهذا لفظ البخاري. 

(۳) آحرحه مسلم کتاب اج باب حجهة الني ۰۲ ۰۸۸۷/۲ 


۱۳۹ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


المطلب الأول الفدية المتعلقة بترك الاحرام من الیقات. 

إذا تحاوز مرید النسك الیقات بلا إحرام»فإن حاله لا تخلو من أحد أمرين: 
الأول: إما أن يحرم من مكانه ولا يرجع للميقات فهذا قد فعل الحظور بلا حلاف بين 
a ao‏ 





الثاني: أن يرحع للميقات بعد جاوزته له» وهذا له حالتان: 
الاوی؛ آن یرجع للمیقات وم يكن قد عقد الإحرام بعد» فیعقده من الیقات. 
فهذا لا شيء علیه بذلك. ولا فدية, 
وقد نقل النووي» والاوردي الإجماع غل ل 
وقال ابن قدامة: لا أعلم فیه علافا"(۳. 
لكونه تدارك فعل المحظورء وذلك آنه آحرم من الیقات الذي آمر بالاحرام منه فلم یلزمه 


شيء. 
الثانيةء أن یکون رجوعه للمیقات بعد عقده الاحرام دونه, 
فهذا وقع فیه الخلاف بين الأئمة» على أقوال: 
القول الأول: 
إن عاد إلى الميقات ولبَى سقط عنه الدم؛ وإن لم يلب لم یسقط. 


وهذا قول أبي ا 


الدليل : 


)١(‏ ونقل الماوردي وغيره الإجماع عليه» ولكن روي عن عطاءء و الحسن, و النخعي: القول بسنية الإحرام من 
اميقات» وعليه فلا تلزمه الفدية عندهم؛ وقال سعيد بن جبير» وابن حزم -رحمهما الله - لا إحرام له ولا حج 
وقد رد هذه الأقوال ابن عبد البر » وقال بشذوذها. 

فتح القدیر 4/۲ ۰۳۳ البحر الراتق ۰0۷/۳ الحاوی الکبیر ۳۲۲/۱ والغین۰۲۲۱/۳ احلی ۰۸۰/9 التمهیده ۰۱45/۱ 
الاستذ کار ع /1۱: 

(۲) احمو ع ۰۳۷/۷ المحاوي الکبیر ۲/۱ ۳. 

(۳) الغ ی ۰۲۲۱/۳ 

(4) شرح فتح القدیر ۳۹/۳ بدائع الصنائع ۰۲۰/۵ 


۱۳۰ 
التصل الثالذ: القدية لترڪ واجب من واجبات الحج أو العمرة. 


ما روي عن ابن عباس آأ أنه قال للذي أحرم بعد الميقات: "إرحع إلى الميقات فلب» وإلا 
۽ ۱(۰) 
فلا حج لك " . 





وجه الاستدلال: 

کونه آوحب التلبية من الیقات فلزم اعتبارها. 

ولأن الفائت بالمجاوزة هو التلبية قلا يقع تدارك الفائت إلا بالتلبية (1). 

القول الثاني 2 

إن رجع إلى الميقات قبل إحرامه وتلبسه بأعمال النسكء کطواف ونحوه. فلا شيء عليه . 
ولك ها ااا ا ا ر د 
الدليل: 

۱ أن الاحرام حصل منه بالميقات» قبل التلبس بأفعال الحج» فلم يلزمه دم» كما لو أحرم 
e‏ 

/١‏ أنه تدارك المتروك ق أوانه» وذلك قبل الشروع في الأفعال فيسقط الدم 
E ۲‏ کی Eda‏ 

القول الثالث : 

أن الفدية تلزمه» حى وإن رحع للميقات بعدما عقد الإحرام دونه. 

وال هذا ذهب زفر من اتفیة لا والمالكيةأ' "أ والحنابلة في المشهور عنه أ 0 


0 


)۱ جد ترا ذا الأثر رغم البحك الشديد» وذكره واستدل به الحنفية كما في المصادر السابقة فقط. 
(۲) الصادر السابقة, 

(۳) شرح فتح القدیر ۳۹/۳ البحر الرائق ۰۷/۳ حاشية ابن عابدین ۱۳ ۰4۸۲ 
(4) روضة الطالبین ۰۱۰/۳ الوسیط ۱۷۹/۲ فاية احتاج ۰۲۱۳/۲ 

(۰) الانصاف ۰۳۸۷/۳ الروض الربع .۵/۵٩‏ 

(") احموع ۰۱۸۲/۷ حاشية عميرة ۰۱۲۰/۲ حاشية الدسوقي ۲4/۲ 

)۷( ابحامع الصغیر 4۵/۱ ۰۱ اداية شرح البداية ۰۱۷۷/۱ شرح فتح القدیر ۰۱۰۹/۳ 
(۸) امداية شرح البداية ۰۱۷۷/۱ 

۰۱۸/۳ شرح فتح القدیر ۳۹/۳ حاشية ابن عابدین‎ )٩( 

(۱۰) مواهب الیل ۵۸/4 الشرح الکبی للدردیر ۰۲۳/۲ 

(۱۱) الانصاف ۳۸۷/۳ الروض الربع ۵/9۹. 


۱۳۱ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


 لیلدلا‎ 


أنه ترك الاحرام من الميقات فاستقر عليه الدم» ولا يزول هذا ر 





المناقشة والترجيح : 

أما القول الأول : فإن الخلاف فيه مترتب على الخلاف بالقول بوجوب التلبيةأً"!. -و تأت 
المسألة في المطلب الذي يليه -. 

وأما القول الثاني والثالث فیتضح بعد النظر آن منشأً اخلاف بینهما هو؛ هل الواحب شرعا 
هو :إنشاء الإحرام من الميقات فقطء أم قطع المسافة مابين الميقات والحرم متلبساً بالاحرام. 
فمن قال بالأول» آوحب الفدية .عجرد عقد الاحرام دون الیقات, 

ومن قال بالثاي» قال بسقوط الدم عجرد الرجوع ال الیقات. 

ویترجح -واله علم - القول بسقوط الدم عند الرحوع ال الیقات. وذلك لوحاهة ما 
ذکروه من آدلق ولانه احتهد برحوعه. وهو آقرب لیسر الشريعة. 


(۱) للغي ۰۱۱۰/۳ 
(۲) الكلام على التلبية يأ بعد هذه المسألة» وملحصه: أن أبا حنيفة: يرى شرطية التلبية» والجحمهور: بين قائل 
بالوجوب» وهم المالكية, وقائل بالاستحباب» وهم أبو يوسف من الحنيفة» والشافعيق والنابلة, 


۱۳۲ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





الطلب الثاین؛ الفدية التعلقة بترك التلبية, 


اتفق العلماء علی مشروعية التلبية وأا شعار الحج الظاهرء وا احابة لنداء آبینا 
|براهیم -علیه السلام -» وآن البي ۲ قد لی» وحث على ذلك» و کان الصحابة یکثرون من 
التلبية ویرفعون آصواقمم بذلك. 
ولكن اختلف العلماء في حكم التلبية» وما يترتب على تاركهاء على أقوال: 
القول الأول : 
آن التلبية رکن في الاحرام» ولا ینعقد الاحرام .عجرد النية, 


ی ایو یس الک Neda‏ 


الدليل : 

توله تعای: 96 ۵ ' )( + ,- ./ 40 
وجه الاستدلال: 

هو ما روي ثي تفسير فرض الحج» فعن ابن عباس -رضي الله عنهما - أن فرض 
الحج:"الإهلال"» وقال ا "ال" 


(۱) شرح فتح القدیر .۳٤ ٤/۲‏ البحر الرائق .٠٠٠/۲‏ حاشية ابن عابدين .٠۹ ٠/٣‏ إرشاد الساري؛ ۰۱۱ 

(۲) هو الإمام» العلامة» فقيه الأندلس» أبو مروان عبد الملك بن حبيب بن سليمان » السلمي من ولد العباس بن 
مرداس» كان عالم الأندلس» رأسا في فقه المالكية» أديباء مورخاء ولد بألبیرة سنة:۱۸4ه وسكن قرطبة» قال 
سحنون : كان عالم الدنياء من مصنفاته: حروب الإسلام» طبقات الفقهای والواضحة ف السنن والفقه» 
والورع» ت سنة: ۲۳۸ ه. 

الدییاج الذهب ص ۰۱۵4 ومیزان الاعتدال ۰۱4۸/۲ سبر أعلام النبلاء ۰۱۰۲/۱۲ ونفخ الطیب ۳۳۱/۱ والأعلام 
لازرلکی ۰۲/۲ ۲: 

۳ مواهب الیل ۳۷/۳ الشرح الکبیر ۲۹۸/۲ . 

6) احمو ع ۷۰/۷ 

ه) سورة البقرة؛ آية ۱۹۷ 


۲) تفسیر الطبري ۰۲۲۱/۲ شرح فتح القدیر ۰۳4۶/۲ وروي عن الزهري وعطاءء كما في مصنف ابن أبي شيبة 


) 
) 
) 
) 


YY Yr 


۱۳۳ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


۲ قياس إحرام الحج على تكبيرة الإحرام للصلاة. 

وذلك لأنها عبادة ذات تحرم وقننك فکان فا نی وانحب؛ کالم 

القول الثاني: 

أن التلبية في الإحرام واجبة» ويجب الدم على تاركهاء وكذا إن طال الفصل بين عقد 
الإحرام والتلبية, 





وهذا قول الالكي:") وهو قول للشافعية"', 
الدلیل: 
۱ آن البي ا وآمر با وقال: لتحذوا ا 


القول الثالث: 
أن التلبية في الإحرام» سنة. 
وهذا قول أبي و و وهو الصحيح: الفا ارد اا 


۱) البحر الرائق ۰۰۰۰/۲ الغي ۲۱۶/۳ 

۲) مواهب الیل 4۳۸/۳ الشرح الکبیر ۲۵۸/۲ . 

۳( احموع ۲۰۲/۷ 

4) كما في حديث حابر الطويل» ومن حديث ابن عمر. صحيح البخاري 2551/7 باب رفع الصوت بالإهلال» 
ومسلم »)۸٤۱/۲(‏ باب التلبية وصفتها ووقتها). 

(ه) آحرجه مسلم ٩6۳/۲‏ باب استحباب رمى جمرة العقبة يوم النحر راكباء وسنن آيي داود 0۲۰۱/۲ سنن البيهقي 

الکبری ۱3/۰ ۱ و مسند بهد۳۱۸/۳. 

وهذا هو لفظ مسلم, ووردت آلفاظ أخرى عند غير مسلم وهي: "لتأخذوا عن مناسككم"؛ و"خذوا مناسککمل 
"حذوا عي مناسككم"» والأمر واسع ويسير» فهي ألفاظ بنفس العن. 

() البحر الرائق ٤۹۹/۲‏ . 

(۷) قال الشيرازي”" ويلبي لنقل الخلف عن السلف فإن اقتصر على النية ولم يلب أجزأه"؛ وقال الأنصاري:" وسن 

الحاوي الكبير 25/١‏ الهذب ۲۰۰/۱ فاية احتاج ۲۹۸/۳ ابحموع ۰۲۰۲/۷ منهج الطلاب ۰۳۶/۱ 

(۸) قال ابن مفلح: فصل: التلبية سنة لا بحب" وقال البهونی:" والتلبية سنة لفعله ۲» وآمره باه وهي ذکر فيه فلم 

تحب كسائر الأذكار"» وقال الرداوي. التلبية سنة, علی الصحیح من الذهب وعلیه الأصحاب. وقیل: 

واجبة". المغين ۲۹6/۳ الفروع ۰۲۵۰/۳ کشاف القناع ۰4۱۹/۲ الانصاف ۰4۰۷/۳ الروض الربع ۰۹4/۰ 


) 
) 
) 
) 


۱۳ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


الدلیل: 
۱ ما روي عن جابر اء آنه قال خرجنا مع رسول الله ۲ لا ننوي الا احج فلما 


دنونا من مكة قال: "من ايك بعد هي فار ا ااا 





وجه الاستدلال: 
حیث آخبر أنهم أحرموا جرد النية» ولم يذكر التلبية» فثبت أن الاحرام ینعقد .عجرد 
النية» وإن لم ينضم إليه سوق الهدي» ولا الب 
؟ ا ف کر فلم تب في اج کسائر الٌذکار(". 
*/ أنها عبادة ليس في آخخرها نطق واحب فلم یکن في آوضا کالصیاء(؟) 


المناقشة والترجيح : 

من النظر في الأقوال وأدلتهاء يتبين أن القول بأن التلبية ركن ق الإحرام» قول يصعب 
القول به» حصوصا أنه يترتب على القول به إبطال الإحرام» دون دليل صحيح صريح 
بالمسألة» والأدلة الى استدلوا با عکن مناقشتها ما يلي: 

فأما الآية: وما استدلوا به منها... فنقول إنه قد" ...احتلف أهل التأويل ف المعن الذي 
یکون به الرجل فارضا اج بعد إجماع جميعهم؛ على أن معن" الفرض": الإيجاب والإلزام. 
فقال بعضهم؛ فرض الحج الإهلال» وقال آخرون: فرض الحج احرامه وإنما قلنا: إن فرض 
الحج الإحرام» لإجماع الجميع على ا 

و فإن مقتضى هذه الأدلة تعين التلبية حي لا يصير محرما بتقلید امدي 
لا يقول به الحنفية. 


r 


)١(‏ أحرحه مسلم» من حديث جابر -الطويل -في حجة النبي | » وروي أيضا عن عائشة أ نحوه» كما في البخاري 
۱۸/۰ 

۲ احاوي الکبیر ۰۳۹/۱ 

۳ البدع ۱۳۳/۳ کشاف القناع4۱۹/۲. 

) الق ۱۲۰/۳ الفروع ۲۱۷/۳ الانصاف ۰4۰۷/۳ 

) ت 


تفسير ابن حرير الطبري ٥٤١ /١‏ . 


٤ 


) 
) 
) 
) 


° 


۱۳۵ 
التصل الثالذ: القدية لترڪ واجب من واجبات الحج أو العمرة. 


وأيضاً فلو نطق بغير ما نواه مثل أن ينوي العمرة» فيسبق لسانه إلى الحج» أو بالعكس» 
انعقد ما نواه» دون ما سبق لسانه إليه» بلا حلاف. 

وأما الصلاةء فالقياس عليها قياس مع الفارق: فإن في آحرها نطق واحب» بخلاف الحج 
والعمرة» فليس في آخرها ذكر واحب. 

وأما القول بوجوب التلبية: فهو قول قوي وله حظ وافر من النظر» خصوصاً أن التلبية 
من شعاثر احج الظاهرة وال تكاثرت الأحاديث بالأمر با وتأکدت عبالة ال صحابة 
والسلف ا 

ولكن القول بالوجوبء وإلزام تاركها بالدم» يحتاج لدليل أوضح» وسالم من المعارضة 
الظاهرة» وذلك أن الشافعية والحنابلة أحابوا عن استدلال المالكية بالحديث بحمله على 
الاستحباب لا الوجوب وهو حمل وجيه. 

ومن أدلة من قال بالاستحباب» واجابتهم علی آدلة الخالفین یتبین رححان هذا القول. 


والله أعلم . 





(۱) فتح القدیر ۳۶۰/۲ . 

(۲) من ذلك ما رواه یعقوب بن زید قال:" کان أصحاب رسول الّه ۲ لا ییلغون الروحاء ح تبح أصواتهم من شدة 
تلبيتهم"؛ وعن بكر قال:"كنت مع بن عمر فلبى حي أسمع ما بين الحبلين" آحرحهما ابن أبي شيبة في مصنفه 
VY‏ 


لیحث الثانی | 
الندیی امتعلتت با لوقوف بعرفن . 


ینہ لاٹ مطالب: 


المطلب الأول؛ حكرالوقوف بعرفة إلى غروب الشمس ٠‏ 
المطلب الثاني؛ الدع من عرفت قبل الخروب» ثم العودة إليها قبل طلوع فج 
فوا 
المطلب الثالث؛ الوقوف بعرفة ليلا فتط , 


۱۳۷ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





المبحث النانى: القدىة المعلقة الوقوف عرفة , 

الوقوف بعرفة ركن من أركان الحج» لا يتم الحج إلا به» وهو ركن بإجماع أهل 
ا 
وصح عن البي ٣‏ أنه أمر منادياً ينادي في عرفة؛ "الحج عرفة» من جاء ليلة جمع قبل طلوع 
الفجر» فقد أدرك ان 
وآما فعله ۲ فقد ثبت عنه ۲ آنه رکب حن آتی الوقف. فجعل بطن ناقته القصواء ال 
الصخرات» وجعل حبل المشاة بين يديه واستقبل القبلة» فلم يزل واقفا حن غربت 
الشمس وذهبت الصفرة قلیلا حین غاب القرص؛ وأردف آسامة خلفه, 
ودفع رسول الله ۲ وقد شنق للقصواء الزمام» حن إن رأسها ليصيب مورك رحله» ويقول 
بيده اليمئ: "أيها الناس السكينة» السكينة"» كلما أتى حبلا من ابال آرحی ما قلیلد حي 


تصعد. حێ آتی اا 


ولكن هناك مسائل مترتبة علی الوقوف بعرفة» احتلف آهل العلم في لزوم الفدية على من 
وقع عثلها. وهي مندرجة في المطالب التالية: 


المطلب الأول: حكم الوقوف بعرفة إلى غروب الشمس. 
المطلب الثاني: الدفع من عرفة قبل الغروب»ء ثم العودة إليها قبل طلوع فجر يوم النحر, 
الطلب الثالث؛ الوقوف بعرفة لیلا فقط. 


(۱) شرح فتح القدیر۰۰/۳ ارشاد الساري۰۷۳ مواهب ابملیل؛ |۰۱۲۸ الشرح الکبیر ۰۲۵۳/۲ الحاوي 
الکبیر ۲۰۲/۲ الغی ۰۲۰۸/۳ فاية احتاج۳۲۱/۳ الروض الربعه/۰۳۳۲ الاستذ کار ج4 |ص ۰۲۸۰ 

(۲) آحرجه آبو داود ۱۹/۲ کتاب اج باب من لم يدرك عرفة» والترمذي ۰۲۳۷/۳ کتاب اج باب ما جاء 
فیمن آدرك الامام بجمع فقد آدرك الحج. والنسائي في الکبری 4۳۲/۲»وی(اختی) ۰۲۹4/۰ باب فرض 
الوقوف بعرفة» والحاكم في الستدرك۰1۳۰/۱ وابن خزعة ۰۲۰۷/4 وأحمد في السندء |۳۲۰۹ 
والبيهقي ۱۱۰/۰ والدارقطی ۰۲4۰/۲ من حديث عبد الرحمن بن يعمر. 


(۳) آحرجه مسلم من حديث جابر أ في وصف حجة الببي ۲ وسبق تخریجه, 


۱۳۸ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


المطلب الأول: حکم الوقوف بعرفة إلى غروب الشمس. 
القول الأول: 
وهذا قول بنني ا اا و 





الدليل : 
۱ حيث وقف البي ٣‏ بعرفة إلى غروب الشمسأ“» وقال: لتأحذوا عيِ کک 
وفعله ۲ محمول على الوجوب. 
۲ حدیث السور بن مخرمة 1 حیث قال: حطبنا رسول الّه ۲ بعرفة» فحمد الله و ألئ 
عليه ثم قال: "آما بعد فإن أهل الشرك و الأوثان» كانوا يدفعون من ها هنا عند غروب 
الشمس» حين تكون الشمس على رؤوس الحبال» مثل عمائم الرحال على رؤوسهاء فهدينا 
مخالف بيار 
و جه الاستدلال: 
وحوب خالفة الشر کین حیث کان الشر کون ینفرون قبل غروب الشمس, 
القول الثاني: 
أن الوقوف بعرفة ال غروب الشمس واحب والوقوف ساعة بعد الغروب ركن» فمن 
تا كروب وسح مج كير 
وهذا قول الالکیة!", 


(۱) شرح فتح القدیر ۳۷۵۰/۲ البحر الرائق ۵۲۲/۲ حاشية ابن عابدین ۵۸۳/۳. 
(۲) نماية احتاج۰۲۹۹/۳ احاوي الکبیر 1۷۷/۲ . 
(۳) الانصاف ۲۸/4 الروض الربعه/۲۹۹. 
(4) کما ی حدیث جابر الطویل» وسبق تخریجه. 
(ه) سبق تخریجه ص ۰۱۳۳ 

(") البدع ۰۲۳6/۳ 

(0) رواه الحاكم في المستدرك ؟/ 2704 والبيهقي في السنن الکبری ه / ۱۲۵. العجم الکبیر ج۲۰/|ص؛ ۲ 
قال افيثمي:"رحاله رحال الصحیح" بحمع الزوائد ۲5۵/۳ 

(۸) مواهب احلیل/۰۱۲۸ الفواکه الدواني ۳۱/۱ 


۱۳۹ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


الدليل: 

۱ آن البي ۲ وقف بعرفة ال غروب الشمس وقال:'لتاخذوا عن مناسکک "۱ وفعله ] 
محمول علی الوحوب!". 

۲ ما رواه عبد الرهن بن یعمر با ان قاس من آها ند آنا رسول الل أ يذرقة قبالوية 
فأمر ادا ينادي: "الحج عرفة» من جاء ليلة جمع قبل طلو ع الفجر» فقد أدرك بار 
آن البي ۲ علق إدراك الحج, بادراك الوقوف بعرفة ليلأء فمن لم يقف ليلاً لم يصح حجه. 
۳ حديث ابن عمر أ]: آن البي ۲ قال:" من وقف بعرفات بلیل فقد آدرك اج ومن فاته 
عرفات بليل فقد فاته د 


حيث علق | فوات الحج, بقوات الوقوف بعرفة لیلا. 





القول الثالث: 
أن الوقوف بعرفة إلى غروب الشمسء سنة» ولا يترتب على من دفع قبل الغروب 


شيئا. 


وهذا قول الشافعیت(" ورواية 000000 


.۸۸ سبق تخريجه» ص‎ )١( 

(۲) البدع ۰۲۳/۳ 

(۳) آحرجه آبو داود ۱۹5/۲ کتاب اج باب من ۸ يدرك عرفة» والترمذي ۰۲۳۷/۳ كتاب الحج, باب ما جاء 
فیمن آدرك الامام بعمع فقد أدرك الحج. والنسائي في الكبرى 457/7 وفي(الجتبى 274/0 باب فرض الوقوف 
بعرفة» والحاكم في المستدرك 2585/١‏ وابن خزيمة ۲۵۰۷/6 وآهد في السند؛/۳۰۹ والبيهقي 2١١7/5‏ 
والدارقطی 4۰/۲ ۲. 

(4) آحرجه الدارقطی» باب الواقیت 4۱/۲ ۲ءوقال عنه: فیه رحمة بن مصعب ضعيف ولم يأت به غيره» وأخرجه ابن 
حزم» وضعفه احلی ۰۱۲۳/۷ وروي موقوفا علی ابن عمر ی الوطاً ۰۳۹۰/۱ 

(ه) ناية احتاج ۰۲۹۹/۳ الحاوي الکبیر ۰1۷۷/۲ احموع ۰۱۱۲/۸ 

() الانصاف؛ |۲۸ 


١5٠ 
الفصل الثالث: الفدية لترك واجب من واجبات الحج أو العمرة.‎ 





الدليل: 

/١‏ حديث عروة بن مضرس الطائي أ قال: آتیت رسول الله ٣‏ بالموقف» يعن بجمع قلت: 
جئت يا رسول الله من حبل طي» آکللت مطی» وأتعبت نفسي» والله ماتركت من 
حب(" إلا وقفت عليه» فهل لي من حج؟ فقال رسول ال ۲: "من أدرك معنا هذه الصلاةه 
وأتى عرفات قبل ذلك ليلاً أو مار فقد تم حجه» وقضی تفث". 

وجه الاستدلال : 

آن قوله:"لیلا و نارآ" یدل علی ٍحزاء الوقوف بأي حزء من الليل» أو النهار» وأن من فعل 
ذلك فقد."م حجه وقضی تفثه" فلا یلزمه شيء ول يأمره بدم؛ قواك أنه ليس زب 
۲ آن الاصل براءة الذمة ولا ناقل لهذا الأصلء فتبقی علیه فلا یوجد حدیث صحيح» 


صريح» یوحب الوقوف حى الغروب. 


المناقشة والترجیحء 

بالنظر في الأقوال السابقة» نحد أن مذهب مالك بأن الوقوف بعد الغروب رکن» قول 
صعب ال ريت مذلاك أن و ادال له عدت فد الجن ب مسر رةه 
حديث عروة بن مضرس » فقد أثبت حديث عروة أن من وقف بأي ساعة من ليل أو 
فار» فقد أدرك الحج» فالوقوف بالنهار يحصل به إدراك الحج أيضاً. 

وأيضاً فإن حديث عبد الرحمن بن يعمر آ يدل على آخر الوقت الذي يحصل به إدراك 
احج» ولیس کل الوقت. 


)١(‏ الحبل هو المستطيل من الرمل» وقيل الضخم منه» وجمعه حبال» وقيل الحبال في الرمل» كالجحبال في غیر الرمل. 
لسان العرب ۰۱۳۷/۱۱ النهاية ی غریب الأثر ۰۳۳۳/۱ 

(؟) أخرجه أبو داود»كتاب الحج» باب من لم يدرك عرفة» ۱/ ۰۹٩‏ و الترمذي» کتاب الحج» ۳ ۰۲۳۸ باب ما 
حاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد آدرك احج» ۲۳۸/۳ و النسائي» كتاب الحج» باب فيمن لم يدرك صلاة 
الصبح مع الامام بالزدلفت ۲۹۰/۵ وابن ماحه ۱۰۰۳/۲ وأحمد في السند۲۳۳/۳۰ والحاكم في المستدرك 
۱ وابن حبان في صحبحه ۰۱۱/۹ 


(۳) احاوي الکبیر ۰۱۷۷/۲ 


۳۶:۱ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





وأما حديث ابن عمر ]: فهو ضعیف مرفوعاء ولو صح موقوفاء فانه إنما حص الليل لأن 
الفوات يتعلق به» فهو يدل على آخر وقت الوقوف. 

وقد قال ابن عبد البر:"ولا نعلم أحدا من فقهاء الأمصار قال بقول مالك: أن من دفع 
قبل الغروب فلا حج له» وهو قد وقف بعد الزوال» وبعد الصلاة» ولا روينا عن أحد من 
السلفء والله ا 
وات هذ شرل اها بأن الحديث ليس فيه نفي صحة الوقوف بعرفة في النهار. لمن لم 
يقف في الليل» بل غاية ما فيه: أن وقت الوقوف عتد ٍل آحر اللیل» كما أفاده حديث 
و 

وأما القول بوحوب المكث إلى غروب الشمس» وأن من دفع قبل الغروب, لزمته الفدي 
فهو قول قوي» ویقویه وحه الاستدلال له: من بقاء البي ۲ وانتظاره ومعه عموم السلمین 
وفیهم الکبیر والضعيفء ومع هذا ۸ ینفروا الا جیعا مع البي ۲ بعد غروب السشمس, وم 
يرخص لأحد بالنفير قبل ذلك» ولکن هذا القول یشکل علیه حدیث عروة بن مضرّس ] 
فقد دل على آن من وقف نارا؛ فقد تم حجه» و ۸ یلزمه البي ۲ بشيء. 
وأيضاً فالليل والنهار وقت لادراك الوقوف بعرفت, وثبت أنه لو وقف بما ليلاً دون النهار ل 
يلزمه دم فكذلك إذا وقف ها اراً دون الليل» لم يلزمه دم!". 
وأما قصد مخالفة المشركين فإن الحديث الوارد فيها ضعيف. 
والقول بهذا القول: فيه إعمال لحديث:"خذوا عي مناسککم" بحمله علسی الاستحباب» 
وحديث عروة على الجواز» وهو آولی من ترحیح آحد الدلیلین» كما هو معلوم عند 
الاصولیین(, 


۱) التمهید ۰ ۰۲۱/۱ 
۲ الغین ۰۲۱۱/۳ 
۳) الحاوي الکبیر ۰۱۷۷/۲ 
( 


) 
) 
) 
(۱) الاماج ۲٠٠/۳‏ التقرير والتحبير ٦/۳‏ رشاد الفحول ۵۷/۱. 


Y٤ 
الفصل الثالث: الفدية لترك واجب من واجبات الحج أو العمرة.‎ 





المطلب الثااني: 
حکم من دفع من عرفة قبل الغروب. شم عاد إليها قبل طلوع فجر يوم النحر”. 
القول الأول: 


آن الواحب هو الجمع بين آخر النهار» وأول الليل» وأن من دفع قبل ذلك» لزمته الفدية 

وهذا قول الحنفية في المشهور عبني اا وقول عند الشافعیة!"؟ وقول عند انابلة!". 
الدليل : 
١/عموم‏ الأدلة الي استدل بما أصحاب القول الأول» في وجوب البقاء إلى غروب الشمس. 
وجه الاستدلال: 

أن من دفع قبل الغروب الم يفعل كفعل النبي '] الواحب» حيث جلس حى غربت 
الشمسء وغاب القرصء ولم تنحقق منه مخالفة المشر كين بفعله» وحبى مع عودته قبل الفجر 
لعرفة» لأن من عاد قد فاته الوقت بخروجه »فأشبه من جاوز الميقات غير محرم فأحرم دون 


شم عاد ا 


۲ما روي عن الني ۲ آنه قال"فادفعوا بعد غروب الشمس". 
و جه الاستدلال: 


آن هذا آمر من البي ۲ بالدفع بعد غروب الشمسء وهو مالا يتحقق إلا بالجلوس إلى 
غرو ب الشمس » ودخحول آول اللیل, 


”هذه المسألة مبنية على رأي من قال بوجوب الجمع بين الليل والنهار في الوقوف. 

(۱) شرح فتح القدیر 0۳۷۲/۲ حاشية ابن عابدين587/9. 

(۲) ناية احتاج ۰۲۹۹/۳ احاوي الکبیر 1۷۸/۲ 

(۳) الانصاف؛ /۰۲۸ الروض الربع ۲۶۰/۵ 

(4) شرح فتح القدیر ۳۷۲/۲ 

(ه) م آحد من حرجه رغم البحث الشدید. 

وقال الزيلعي:( حديث غريب)» نصب الرایة۸/۳ ۰۱۲ و ۸ یذ کر له تخریجا,بل ذکر شواهد له من فعل البي ۲ کحدیث 
حابر ] الطویل حیث نفر بعد غروب الشمس فقط. وذکره واستدل به النفية: البسوط للسرحسي ۰۱۸/4 
اشداية شرح البداية ۰۱۲۷/۱ تبيين الحقائق 251/7 شرح فتح القدیر ۵۹/۳. 


۱:۳ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


القول الثاني: 


أن من دفع من عرفة قبل الغروب. ثم عاد الیها قبل طلوع الفجر فقد أتى ما عليه ولا 
تلزمه الفدية, 





وهذا القول رواية عن ۳ ا وقول الامام مالك والصحيح من قولي الشافية") 


والصحيح عند الحنابلة, 
الدليل: 
أن الواحب عليه الوقوف إلى الغروب» ليجمع بين النهار والليل» وهذا الذي رحع قد 


ع 


استدرك ما فاته.و اتی ۳۹ دي" 


المناقشة و الترجيح : 

يظهر أن منشأ النزاع هنا هو هل الواحب: الوصل بين آخر النهار وأول الليلء أم هو: 
الجمع بين الليل والنهارء مطلقاً؟. 
والأول أرحح» وذلك لأن الواحب النفر بعد تحقق غروب الشمس, وهو مالا يتم إلا 
لاء عترم هن اللي + ولیس اللیل مرادا بذانس و حديت الأمر مصالفة اشر كي سيف كاتا 
ينفرون قبل الغروب يؤيده؛ وأيضاً مبادرة البي '] للنفر بعد تحقق الغروب» أيضاً يؤيده. 
زاف آنا فو رتت ا قط جر اقرف ب ف لاه لا رهه اعات ا قول 
الليل» لأن استدامة الوقوف تحب على من وقف غارا لا ليلاء ولا تلزمه فديه لت ركه الوقوف 
بالنهار", 


۱) شرح فتح القدیر ۳۷/۲ حاشية این عابدین ۵۸۳/۳. 
۲ مواهب ابحلیل؛ /۱۳۲. 

۳) فاية احتاج ۰۲۹۹/۳ امحاوي الکبیر ۲۷۸/۲ 

6) الانصاف ۰۲۸/4 الروض الربعه ۲۲۰ 
) البسوط ٩/6‏ ۵, 

6 العناية شرح اشداية ۱۲۲/4 


° 


) 
) 
) 
) 
) 
) 


١5 
الفصل الثالث: الفدية لترك واجب من واجبات الحج أو العمرة.‎ 


المطلب الثالث ؛ الوقوف بعرفة ليلاً. فقط . 

عامة أصحاب المذاهب الأربعة على إجزاء الوقوف رة لا مرت و هك الا 
ولكن اختلفوا في ترتب الفدية على من وقف ليلاً فقطء وهم في ذلك على قولین: 
القول الأول: 

أن من وقف بعرفة لبلا فقط صح ححه ولا تلزمه فدية مطلقاً. 

ذا ف لك ار ی وراه و 

الدلیل: 

١‏ حدیث عروة بن مضرّس ا وفيه:"... وأتى عرفات قبل ذلك لیلا أو مارأء فقد تم 
9 





ا 


حجه وقضى تفه" 
۲ حديث عبد الرهن بن یعمر عأ وفیه! اج عرفة من جاء ليلة جمع قبل طلوع الفحر 
و 

وجه الاستدلال من الحديثين: 


حیث ین الني ۲ آن من جام بلیل فقد تم ححه وى رار مد ياي ا 


القول الثان: 
امن وقت ب لیلا فقظم فان الق ر ا كاف معتورا. 
وهذا قول الالکیة!". 


(۱) تبین اقائق ۰0۱/۲ البحر الرائق۰۳۳/۳ مواهب امحلیل؛ /۰۱۲۸ الشرح الکبیر ۲۵۳/۲ فاية احتاج۲۹۹/۳) 
احاوي الکبیر 1۷۱/۲ الانصاف4/٩‏ ۰۲ الروض الربع۲۰/۹. 

(۲) تبین الحقائق ۰1۱/۲ البحر الرائق ۰۳۳/۳ 

(۳) نماية تاج ۰۲۹۹/۳ الحاوي الكبير ۰5۷۱/۲ 

(4) الانصاف ۰۲۹/4 الروض الربع ۰۰/۵ ۲. 

(ه) سبق تخريجه ص١4‏ ۱. 

(1) سبق تخريجه ص۱۳۷ . 

(۷) التمهید لابن عبد البر ۲۷۲/۹. 

(۸) مواهب ابسلیل؛ /۱۲۸) الشرح الکبیر ۲۵۳/۲. 


الفصل الثالث: الندية لترک واجب من واجبات الحج أو العمرة. 
الدلیل: 
ما ورد عن ابن عباس ا( قال من نسي من نسکه شیف آو ت رکه فلیهرق دم 





آن هذا قد ترك شیتا من النسك وهو الوقوف بالنهار. 


المناقشة والترجیحء 
يظهر -والله أعلم - أن القول بعدم ترتب شيء مطلقاء على من وقف بش فتاه انا سل 
أرحح, وأقوى» وذلك لقوة دليلهم» و صراحته» وآن النی ۲ م يبين للسائل أن عليه شيا 


وتأحير البيان عن وقت الحاحة لا يجوز. 


(۱) آحرجه مالك ی الوطاً ۰4۱۹/۱ کتاب اج باب ما یفعل من نسي من نسکه شيعا و الدارقطی في سنته 
۲ و البيهقي ۱۵۲/۰ ۰ تلخیص البیر ۲۲۹/۲ 


المحث الثالث: 
الیش املتعلتت با ملییت بر «الفش : 


وشنم‌مطلیان؛ 


المطلب الأول: حكرالمبيت مزدلنق . 
المطلب الثاني : تداس المبيت الواجب . 


۱:۷ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





المبحث الثالث؛ القدية المتعلقة بالمبيت بزدلفة . 


من المتفق عليه بين أهل العلم؛ مشروعية البیت عزدلفة في الحج» وذلك بعد الوقوف 
بعرفة. 
ومن الثابت في سنة البي ۲ -کما نی حديث حابر ] في وصف حجة البي ٣‏ - أنه بعدما 
دفع من عرفة "... أتى المزدلفة فصلى بها المغرب» والعشاء بأذان واحد» وإقامتين» ولم يسبح 
بينهما شيئاء ثم اضطجع رسول الله ۲ حن طلع الفجر» وصلى الفجر -حين تبين له 
الصبح - بأذان وإقامة» ثم ركب القصواء حن أتى المشعر الحرام» فاستقبل القبلة فدعاه 
وكبره» وهلله» ووحده فلم يزل واقفا حين أسفر جداء فدفع قبل أن تطلع الشمس", 
ولكن العلماء اختلفوا في مسائل في الفدية» متعلقة بالیت .عزدلفة, 
وهي ي مطلبين: 

المطلب الأول: حكم المبيت عزدلفة. 

المطلب الثاني: مقدار المبيت الواجب. 


)١(‏ أحرجه مسلم في صحيحه؛ كتاب الحج» باب حجة النبي ۲ ۲/ ۸۸۲ والاحادیث في ذکر مبیت البي في الزدلفة 
كثيرة» وأشرت لحديث جابر لشموله. 


۱:۸ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


الطلب الاول: حکم البیت بزدلفة . 





احتلف العلماء ی حکم البیت عزدلفة وما يترتب على ذلكء على ثلاثة أقوال: 


القول الأول: 
وحوب البیت عزدلفة و آن من تر که لزمته الفدية (دم). 

اول اور ا والالکیة! "والصحیح عند الشافعية "و الحنابلة() 

الدليل: 

۱ حدیث جابر ا حیث بات التي ۲ بالزدلفت مع قوله ۳: "لتأحذوا عن مناسکک "۱ 

وجه الاستدلال: 

من فعله ۳ حیث بات حی آصبح مع آمره بان تخذ عنه الناسك» یفید وجوب البیت. 
۲ حدیث سا بن عبد الله قال؟"... وكان عبد الله بن عمر ] يقدم ضعفة أهله. فیقفون 
عند المشعر الحرام» بالمزدلفة بليل» فيذكرون الله ما بدا لهم» ثم يرحعون قبل أن يقف 
الامام» وقبل آن یدفع» فمنهم من یقدم مق لصلاة الفح ومنهم من يقدم بعد ذلكء فإذا 
قدموا رموا ابلمرةء وكان ابن عمر ا يقول: أرحص قي أولفك رسول ال ۲" » 

۳/ عن عبد الله مول آساء قال: قالت لي أسماء وهى عند دار المزدلفة» هل غاب القمر؟ 
قلت لاء فصلت ساعة ثم قالت: يا بن هل غاب القمر؟ قلت نعم قالت: ارحل بی؛ 
فارتحلنا حي رمت الجمرة» ثم صلت ف متلماء فقلت ها: آي هنتاه لقد غلسنا! قالت: 


۱ بدائع الصنائع ۱۳۳/۲ شرح فتح القدیر 4۸6/۲ البسوط 4۲۲/۲ 

۲) مواهب الیل ۰۱۱۹/۳ شرح الزرقاني ۳۹۱/۱ الذخبرة ۰۲۲۳/۳ 

۳ مغ احتاج 4۹۹/۱ فاية احتاج ۳۰۱/۳ الوسیط ۰115/۲ 

8 سبق ره ص۱۳۳ 

7) أحرجه البخاري» کتاب احج» باب من قدم ضعفة أهله بلیل فیقفون بالزدلفة ويدعون ويقدم إذا غاب القمر 
۲ ومسلم کتاب امحج,باب استحباب تقدیم دفع الضعفة من النساء وغیرهن من مزدلفة ی مین۹4۱/۲. 


) 
) 
) 
) 
) 
) 


( 
| 
4) المغين ۰۲۰۰/۳ کشاف القناع 6۱۰/۲ الانصاف 4 |4۸ . 
( 
| 


الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


و 
و 


كلا أي بن ٳِن اليي ۲ آذن للظ( ۳۱۳ , 

وجه الاستدلال من اطدینین: 

دل امحدیثان: علی الترحیص للضعفة بالدفع ف اللیل» والترحیص تنتفي معه ال رکنية, لأن 
الرکن لا یسقط بالعذر بل إن كان عذراً عنم أصل العبادة سقطت العبادة کلهاء أو 
أخرتء أما إن شرع فيها فلا تتم الا بأ رکافال". 

ودل أيضاً: أن مقابل الرحصة العزعةء ولولا أن المبيت واجب الما احتاج للترخيص. 





القول الثاى : 
أن المبيت بالمزدلفة ركن» لا يصح الحج إلا به. 
وهذا وجه عند الا فل به مسة من التابعين وهم. علق ۴ ا 


(۲) الظعن: النسای واحدقا ظَعينة, لسان العرب ۰۲۷۱/۱۳ النهاية فى غريب الأثر .٠١١۷/۳‏ 

(۲) آخرجه البخاري کتاب الحجء(باب من قدم ضعفة آهله بلیل فیقفون بالزدلفة ویدعون ویقدم ٍذا غاب 
القمر) ۰۰۳/۲ ومسلي کتاب اج باب استحباب تقدم دفع الضعفة من النساء وغیرهن من مزدلفة ال مین 
۲ و أحمد في المسند 551/5. 

(؟) شرح فتح القدير ؟/487. 

(٤)قال‏ النووي "... وقال إمامان من أصحابنا هو ركن لا يصح الحج إلا به كالوقوف بعرفات قاله أبو عبد الرحمن 
ابن بنت الشافعي وأبو بكر محمد بن إسحاق بن خزية" احموع ۱۲۲/۸ 

(ه) هو علقمة بن قيس بن عبد الله بن مالك النخعي. أبو شبل. من أهل الكوفة. تابعي» ورد المدائن في صحبة علي» 
وشهد معه حرب الخوارج بالنهروان. كما شهد معه صفين. غزا خراسان. وسكن الكوفة. روى عن عمرء 
وعثمان» وعلي» وعبد الله بن مسعودء وتفقه عليه» وهو أحد أصحابه السته الدين كانوا يقرئون الناسء» 
ويعلموفهم السنة ويصدر الناس عن رأيهم. فقد كان فقيها إماما بارعا طیب الصوت بالقرآن, ثبتا فيما يتقلء 
صاحب خير وور ع» بلغ من علمه أن أناسا من أصحاب البي ٣‏ كانوا يسألونه ويستفتونه. 

تمذیب التهذیب ۰۲۷/۷ تاریخ بغداد ۲۹/۱۲ تذكرة الحفاظ ۰4۸/۱ 

(7) هو ابراهیم بن يزيد بن قيس بن الأسود» آبو عمران ,ولد 4ه وهو من مذحج اليمن» من أهل الكوفة» ومن 
كبار التابعين» أدرك بعض متأحري الصحابة» ومن كبار الفقهاء. قال عنه الصفدي: فقيه العراق. أحذ عنه حماد 
بن سليمان» وسماك بن حرب وغیرهماء (ت ٩٩‏ ه). 

تذ کرة احفاظ ۰۷۳/۱ سير أعلام النبلاء ٠۲١/٤‏ تمذيب التهذيب ,.٠٠١/١‏ 


۱۵۰ 


الفصل الخالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج أو العمرة. 

وال لعي" والحسن البصري[", و الأ كال وهو رأي ابن حزم الظاهري(۳. 
الدلیل 

/١‏ حديث عروة بن نیرفن 0 وفیه:... من شهد صلاتنا هذه ووقف معنا حي ندفع» 


وقد وقف بعرفة قل ذلك ليف أر غار فقد ام حجه وقضی تفثه۳. 





وجه الاستدلال : 
حیث رتب الني ۲ تمام الحج على الوقوف عزدلفة ومفهومه؛ آن من ۸ يقف حى يدفع؛ 
یتم حجه, 
۲ قوله تعال: ( ا R QP O N M‏ 5 
۳ 


(۱) هو عامر بن شراحیل الشعي, أصله من حمير منسوب إلي الشعب (شعب همدان)؛ ولد ونشأ بالكوفة. وهو راوية 
فقیه من کبار التابعین, اشتهر بحفظة, كان ضئیل ابحسم, آخذ عنه آبو حنيفة وغيرة, وهو نقة عند أمل 
الحديث. اتصل بعبد الملك بن مروان. فكان نديكه وسميره. أرسله سفيراً في سفارة إلى ملك الروم. حرج مع ابن 
الأشعث فلما قدر عليه الحجاج عفا عنه في قصة مشهورة؛ وكان قد أدرك خمسين ومائة من الصحابة» وتوفي 
سنة ۱۰۳ ه) : 
مشاهیر علماء الأمصار ۱۰۱/۱ تذكرة الحفاظ ۷/۱ الأعلام للز ركلي ۰۱۹/4 هذيب التهذيب ۰1۹/5 

(۲) هو الحسن بن يسار البصري» تابعي» كان أبوه يسار من سبي ميسان» مولي لبعض الأنصار. ولد بالمدينة و کانت 
أمه ترضع لأم سلمة. رأى بعض الصحابة» وسمع من قليل منهم. كان شجاعاًء جیلاء ناسکاء فصيحاًء عالمماًء 
شهد له أنس بن مالك وغيره. وكان إمام أهل البصرة. ولي القضاء بالبصرة أيام عمر بن عبد العزيز. وتوقي 
سنة١١1اهاء,‏ 

تذكرة الحفاظ 17١/١‏ سير أعلام النبلاء ۰۵۳/۶ قهذيب التهذيب ؟771/5. 

(۳) هو عبد الرهن بن عمرو بن محمد الأوزاعي. إمام فقيه محدث مفسر. نسبته إلى (الأوزاع) من قرى دمشق. 
وأصلة من مبي السند. نشأ يتيماً وتأدب بنفسة» فرحل إلى اليمامة والبصرة» وبرع. ولاه المنصور على القضاء 
فأبى» ثم نزل بيروت مرابطاء وتوفي يما ١١1/(‏ ه). 

تذكرة الحفاظ ۰۱۷۸/۱ سير آأعلام النبلاء ۰۱۰۷/۷ ت#ذیب التهذیب ۲۳۸/۲ 

(4) التمهيد لابن عبد البر 0۲۷۲/۹ اخلی ۰۱۳۰/۷ بحموع ۱۳۰/۸ . 

(۰) احلی ۰۱۳۰/۷ 

. سبق تخريجه» ص۱۰‎ )١( 

9 


۷ سورة البقرق آیة:۱۹۸ . 


10۱ 
الفصل الثالث: الفدية لترك واجب من واجبات الحج أو العمرة. 





حيث ذكر الله عز وحل في كتابه المشعر الحرام» كما ذكر عرفات» وذكر ذلك 
رسول الله ۲ ي سنته, فحکمها واحت غلا رئ الج إلا باصابته (. 


القول الثالث: 
أن ابیت باکر ده مسق ولا بترقب علی از که هید ۲ 


وهذا قال به بعض الشافية") ورواية عن ا 


الدليل: 

۱ آن الني ۲ رحص للضعفة بالدفع لیلا". 

وجه الاستدلال: 

أنه لو كان المبيت واجباء لا آرحص هم بالدفع» بل آمرهم بالبقاء. 


را زاره ی پر آذ اف ن آمل حف او رمل ال ۴ رف فال 
فأمر منادیا ينادي: "الحج عرفة» من حاء ليلة جمع قبل طلو ع الفحر» فقد أدرك ا 
وجه الاستدلال : 

آن البي ۲ علق إدراك الحج» بادراك الوقوف بعرفة فقط, وم یذکر آن الیت .عزدلفة ما 


(۱) شرح معایي الگثار ۲6۳/۳ التمهید لابن عبد البر ۰۲۷۲/۹ آضواء البیان۲۸۹/۰. 

(۲) وهناك قول رابع في المسألة م أذكره لضعفه» وهو أن المبيت بالمزدلفة في هذه الليلة ليس بركن» ولا واحب» ولا 
سنة» ولا فضيلة فيه» بل هو منرل کساثر النازل ان شاء ترکه وان شاء ۸ یترکه ولا فضيلة فيه» وهو مروي 
عن عطاء وبه قال الوزاعي» وروی الطبري بسند فيه ضعضف عن عبد الله بن عمرو مرفوعا: نما جمع مترل 
لد السلمین". وقال النووي عن هذا القول: "وهو قول باطل" شرح النووي علی صحیح مسلم ۳۹/۹ فتح 
الباري لابن حجر .٩۲۹/۳‏ 


(۳) احموع ۱۱5/۸ فتح العزیز شرح الوجیز ۹/۷ ۳. 

۰۱۰/4 الانصاف‎ )٤( 

(5) أحاديث الترخيص تقدمت كما هي عند ابن عباس» وابن عمرءوأسماء» رضي الله عنهم أجمعين. 
(5) سبق تخريجه ص ۰۱۳۷ 


۱۲ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


يدرك به الحج» فهذا يدل على سنية المبيت بما. 
البیت عزدلفة» وأخبر مع هذاء بأنه قد تم حجه. 

؟/ إجماع العلماء على أن وقت عرفة عتد إلى طلوع الفجر من يوم النحرأ'!ءوحيذ لم يبق 
وقت تلمبیت .عز دلفة, 





الناقشة والترجیحء 
بالنظر والتأمل في الأقوال السابقة یتبین آن القول بأن البیت واحب هو الراحح وآما القول 
بآن البیت رکن من آرکان احج فهو قول ليس بالقوي.وتمكن الإجابة على الأدلة الي 
استدلوا ها. 

فأما الحديث الذي استدلوا به فیمکن الاجابة عنه بأن الراد بالتمام ی قوله ۰۲" حجه" 
أي تم على أحسن وجه وأكمله» ويؤيده أنه ذكر مع الوقوف» الصلاة, بقوله ۲:"من شهد 
صلاتنا هذه" فإن شهود الصلاة مع الإمام ليس بشرط للتمام عند أحد من أهل العلم. 

وأما الآية فيردٌ الاستدلال بما: إجماع أهل العلم على أن من لم يذكر الله عند المشعر 
الحرام» فحجه تام فإذا كان الذكر المذكور في الكتاب ليس من صلب الحج فالموطن الذي 
كين الك یه احرى ا TT‏ 

وأما القول بأنه سنة فتمكن الإجابة على دليلهم بالقول إن الترخيص دليل الوحوب ولو 
كان غير واحب لما احتاج للرخصة إذ إن الرحصة تقابلها العزعة. 

وأما حديث عبد الرحمن بن يعمر ]اج عرفة" فتمکن الاجابة بان اج یصح مع 
لزوم الفدية. 
وأيضا يقال: إن الحديث فیمن ۸ یتمکن من الوقوف عزدلفة فیسقط الوقوف بحقه لانشغاله 

بالر کن, والله أعلم . 


(۱) الاجاع لابن النذر ۱۱. 
(۲) نقل الاجاع جع من أهل العلم کما نف الغي ۰۲۱۵/۳ بداية نهد ۰۲۵۰/۱ فتح الباري ۵۲۹/۳ 
نيل الأوطار ١١١/٥‏ 


۱۳ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


الطلب الثاین: مقدار البیت الواجب . 

سبق ذکر آن الراحح في حکم البیت في الزدلفة هو الوحوب وآن من يبت فيها بدون 
عاذ بت 

ولكن العلماء اختلفوا في مقدار البیت الواحب الذي بدونه تلزم الفدية, 

القول الأول: 

آن الواحب هو الکث قدر حظة مابین طلو ع فجر یوم النحر ال طلوع الشمس, وآما اللیل 
فهو سنة, 

وهذا رأي انفیة(. 

الدليل : 

۱ فعل البي ۲ -كما في حدیث حابر أ - أنه بات .عزدلفة حي أصبح ثم أتى المشعر 
ارام وقد قال ۲ :لت حنوا مناسکک ٩"‏ 

۲ أن الله أمر بذكره عند المشعر الحرام في قوله تعالل : ( ل O NM‏ 

"0 5 ۰ ۰ ۳ ۳ 

وجه الاستدلال: 

حيث بين الببي '! هذا الذكر بوقوفه بعد الصلاة عند الشعر افرام(*) 

“/ حديث عروة بن مضرس ا وفیه قال البي ۲:آمن شهد صلاتنا هذه ووقف معنا حي 

ندفع» وقد وقف بعرفة قبل ذلك لیلث؛ آو مار فقد 21 ححه وقضی تفثه*. 

وجه الاستدلال : 

حیث علق البي ۲ تام احج بالوقوف بعد الفج وهذا هو الواجب الذي یتعلق التمام به. 


(۱) بدائع الصنائع ۰۱۳۳/۲ شرح فتح القدیر 4۸5/۲ البسوط ۰4۲۲/۲ 

(۲) سبق تخريجه ۱۲۳ 

(۳) سورة ابقر ]يذ ۵ 

(4؛) كما في حدیث جابر اء وغيره من الأحاديث ال وصفت حجة الني ۲ و سبق تخريجه. 
(۰) 


° سبق تخريجه ص .١ 1١‏ 


١6 
الفصل الثالث: الفدية لترك واجب من واجبات الحج أو العمرة.‎ 


القول الثان : 
أن الواحب هو المكث بقدر حط الرحال» من وصوله ال مزدلفة» في أي جزء من أجزاء 


الليل» إلى طلوع الفجر. 
وھا رآ الال" 





الدليل: 
أن هذا أقل ما يصدق عليه أداء الواحب من الوقوف» فمن وقف هذا القدر حصل به 
القدر الواجب. 


القول الثالث : 
من وصوله مزدلفة ال نصف اللیل ان وافاها قبل منتصفه أو قدر لحظة من منتصف اللیل 
ال طلو ع الفجر, 
وهذا هو الصحیح نک قاتا مهب اد 


الدليل : 


)4( حديث عائشة © قالت: "استأذنت سودة ] رسول الله '' أن تدفع قبلهء فأذن لها‎ /١ 
عن عبيك الله بن أى يريد قال معت ابن عباس ا یقول: "بعثق رسول ال ۲ ق الثقل‎ ۲ 
أو قال ی الط ۳ - من جمع بار"(‎ - 


۲۲۳/۳ مواهب الیل ۰۱۱۹/۳ شرح الزرقاني ۳۹۱/۱ الذخيرة‎ )١ 

؟) مغين احتاج 4۹۹/۱ فاية احتاج ۳۰۱/۳ الوسیط ۰115/۲ احموع ۰۱۲۲/۸ 
( 

( 


۳ المغين ۰۲۰۰/۳ كشاف القناع 6۱۰/۲ الإنصاف .٤۸/٤‏ 


)٤(‏ أحرجه البخاري» كتاب الحج» باب من قدم ضعفة أهله بليل فيقفون بالمزدلفة ويدعون ويقدم إذا غاب 
القمر ۰۳/۲ ومسلمء کتاب احج» باب استحباب تقدتم دفع الضعفة من النساء وغيرهن من مزدلفة إلى مق 
۳۹/۲ . 

6 آحرجه البخاري کتاب احج» باب من قدم ضعفة أهله بليل فيقفون بالمزدلفة ویدعون ويقدم إذا غاب 

القمر 5۷/۲ ومسلم؛ کتاب احج» باب استحباب تقدم دفع الضعفة من النساء وغيرهن من مزدلفة إل مق 

2۱/۲ 


الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





وجه الاستدلال : 
حیث رحص البي ۲ فوّلاء بالدفع في الليل» فإذا اتتصف الليل فقد أمضى أكثر الليل في 
مزدلفة» والمعظم ملحق بالكل في كثير من مسائل العلم؛ وإذا أمضى أكثر الليل أحرا'. 


الناقشة والترجیح: 
من العلوم آنه يجوز للضعفة ومن في حكمهم., ممن هم تابعين لحم حواز الدفع في آخر 
الليل لحديث آم سلمة ا» حيث دفعت هي ومولاها بعد غروب القمر» وعموم أحاديث 
قال ابن قدامة. لا نعلم فيه حلاف" . 
وأما الأقوياء فإنه يتأكد في حقهم المبيت حي طلوع الفجر لعموم فعل البي ۲. فالبیت ليلا 
وحوبه داحل في عموم الأدلة الدالة على وجوب المبيت. من فعل البي ۲ وترحیصه للضعفة 
بعدم البیت, 
وآما القول بأن الواحب هو: الکث قدر حظة مابین طلوع فحر یوم النحر إلى طلوع 
الشمس» فيشكل عليه إذن النبي ! وترخيصه للضعفة بالدفع ليلا دون أن يمكثوا هذه المدة 
ولو كان المكوث بالمزدلفة ليلاً غير مراد؛ لأمر النبي ؟ الضعفة بالاستمرار بالمشي من عرفة 
إلى مين للرمي» ولا صار لکوئهم عزدلفة معین؛ ثم هو منتقض بحديث أسماء -رضي الله 
عنها - آیضاء وانتظارهاء وتحريها غياب القمرء وهو آمر ۸ تفعله إلا من سسْنّة علمتها. 
وأما جواز النفر بعد منتصف الليل» فيناقش بأنه جائز في حق الضعفة فقطء و العزعة ثابتة في 
حق غيرهم, وم یرد ما یرفعها, 
وقد قال الشیخ الشنقيطي:" ...ولا دلیل مقنع عکن آن یصار الیه مع احددین بقدر حط 
الرحال أو نصف الليل أو لحظة بعد الفجر. والإلتزام بسنة النبي ] في حجته أولى و أحوط 
لی "۳ 


(۱) البدع ۲۳۰/۳ الشرح المتع ۳۳۹/۷ ۰ 
(۲) الغین ۰۲۱۲/۳ 


(۳) آضواء البیان۲۹/۰. 


البحث الرايع؛ الفلبيق متت بالرمي . 


وذنى ثلاث مطالب؛ 


لطلب الایل: الندیت نی تخیر مرمی ا لمات : 
المطلب الثاني : فلديق ترك سرمي اطماس آی‌ شتا منها , 
المطلب الثالث؛ الفديم على المنيب ٠‏ 


۱۷ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





البحث الرام؛ الفدية المتَعلققة بالرمي ٠‏ 


من الثابت عن البي ۲ أنه رمى يوم النحر جمرة العقبة» ضحى» بسبع حصیات. ورمی آیام 
لتشریق ابلمرات الثلاث بعد زوال الشمس» کل جمرة بسبع حصیات وهذا موطن 
تفاق بین أهل العلا" 

ولكن الخلاف في ترتب الفدية فيما لو آخر امحاج رمي الجمار عن الوقت الذي رمى فيه 
البي '1» أو ترك رمي الحمار» أو بعضا منهاء أو عجز عن مباشرة الرمي بنفسه وأناب غيره 
ليرمي عنه. 

فهو ق ثلاه مطالب؛ 

المطلب الأول الفدية في تأخير رمي الجمرات. 

المطلب الثاني : فدية ترك رمي الجمار أو شيئاً منها. 

المطلب الثالث: الفدية على المنيب . 


)١(‏ روى ذلك البخاري» كتاب الحج» باب رمي ابحمار 1۲۱/۲ ومسلم كتاب الحج؛ باب بيان وقت استحباب 
الرمى» ۰۹۵/۲ 
(؟) الإجماع ١/هه.‏ المغئ ۰۲۱۹/۳ 


۱۸ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


المطلب الأول: الفدية في تأخير رمى الجمرات. 


اتفق العلماء على أن من أحر رمي الجمار حي غربت همس اليوم الثالث من أيام التشريق 
)00 





و احتلف العلماء في لزوم الفدية على من أخر رمي يوم عن وقته» على ثلاثة أقوال: 


القول الأول: 

من أخر رمي يوم حي غربت شسه فإنه يرمي من الليل» ولا یلزمه شيء الا آن طلع 
علیه الفجر فان الفدية 7 
وهذا راي التفیة ای وقول عند اكوا وقول للشافعی (*. 
الدلیل: 
١‏ - ما رواه ابن عباس قال: كان رسول الله ! يُسأل يوم النحر عین» فیقول: لا حرج؛ 
فسأله رحل فقال: حلقت قبل أن أذبح» قال: اذبح ولا حرج» فقال: رميت بعدما أمسيت» 
وجه الاستدلال: 
دل هذا احدیث علی جواز الرمي لیل لقوله ۲ لن رمی بعد الساء: لا حرج. و الساء 
يطلق ويراد به ما بعد الغروب. 
قال ابن جر ا ا إلى صلاة المغرب» وقال بعضهم إلى نصف الليل" 0 


.۳۵۱/۳ الم ۲۱۶/۲ تفسیر القرطي ۰۷/۳ التمهید لابن عبد البر ۲5۵/۱۷ الذخيرة‎ )١ 


( 

؟) الحداية شرح البداية 2١50/١‏ بدائع الصنائع ٠۳۷/۲‏ البحر الرائق 5/7 7. 

۳ الدونة الکبری ۶۱۹/۲ التاج وال کلیل ۰۱۳۰/۳ حاشية الدسوقي 1۷۰/۲ 

6) احموع شرح الهذب ۰۲۳۲/۸ 

۰) آحرحه البخاري» کتاب الحج باب إذا رمی بعدما آمسی آو حلق قبل آن یذبح ناسیا آو حاهلا (1۱۸/۲). 

)٦‏ ابن منظور: هو محمد بن مكرم بن علي» أبو الفضل الأنصاريء الرويفعي الافريقي. الامام اللغوي الحجة, ولد 
سنة ١ه‏ » خدم قي ديوان الإنشاء بالقاهرة. م وي ای ر ا زا إلى مصر فتوفي با سنة ۷۱۱ 

۷ 


ه. وقال الصفدي: لا أعرف: فق كيب الادب شيا إلا وقد اخحتصره . من تصانيفه: لان العرب » مختار 
' " لطائف الذخيرة "2 " مختصر تاريخ بغداد " 


) 
) 
) 
) 
) 
) 


الأغاني"» 
شذرات الذهب ۲۰/۰ وفوات الوفیات ۰4۹/4 الأعلام ۳۲۹/۷ ۰ 
(۷) لسان العرب ۲۸۱/۱۵ العین ۷ /۳۲۳. 


۱5۹ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


۲ - عموم أدلة الترحیص لارعاة بالرمي لیل. 
حیث دلت علی جواز الرمي للرعاة لیلاء وآن اللیل وقت للرمي فیقاس غیرهم علیهم, 


۳ - عدم وجود ما يدل علی تحدید آخحر وقت الرمي. 





القول الثاني: 


من أخر رمي يوم حي غربت شُسه فإنه يرمي من الليل قضاءء وعليه الفدية. 
وهذا هو راي الالكية بق الشهور عنهم(" وقول للشافعی(". 


الدليل: 


/١‏ حديث جابر ] قال" رمى رسول الله ۲ ضحی, وأما بعد ذلك فإذا زالت الشمس"!؟!. 


وه الدلالة: دل فعل النيي ۲ علی آن الرمي نا یکون نمارا؛ وهو داحل ی عموم:" عذوا 
عي مناسککم ۳ 

۲ عموم آدلة الترحیص للرعاة بالرمي لیلا. 

وجه الاستدلال: 


آن التعبیر بالر حصة للرعاق يقتضي أنه عزعة في حق غيرهم, وأنه لا يرحص هم إلا بترك 
واجب. 


/ أنه رمي مشروج قايوه ففات بفواته» كرمي الیوم الثالت(", 


)١(‏ منها ما رواه عطاء عن ابن عباس أن رسول الله "رخص للرعاء أن يرموا ليا" آحرجه ابن أبي شيبة في 
مصنفه ۲۷۱/۳ والطبرانئ في العجم الکبیر ۳۹۹/۹ . ومنها آیضا: عن عطاء قال: معت ابن عباس ] يقول: 
قال رسول الله ۲:"الراعی یرمی باللیل ویرعی بالنهار" أحرجه البیهقی قي سننه ۱۵/۲ . 

۲ الدونة الکبری 4/۲ 6۰ الذخيرة ۰۲۷۷/۳ التاج والاکلیل ۰۱۳۰/۳ حاشية الدسوقي ۰4۷/۲ 

۳) احموع شرح الهذب ۰۲۳۲/۸ 

6) آحرجه مسلم کتاب اج باب بيان وقت استحباب الرمي» 1/۲ . 

ه) سبق تخریجه ص ۰۱۳۳ 

( 


) 
) 
) 
) 
(۰) احموع شرح الهذب ۰۱5/۸ 


الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج آو العمرة. 

القول الثالث: 

من أخحر رمي يوم -أي يوم - إلى آخر فلا شيء عليه؛ وأيام الرمي کالیوم الواحد» وذلك إلى 
غروب مس ثالث أيام التشريق. 

وهذا هو الصحيح عند الشافعیة! ور ا ورأي صاحي أبي حنيفة 
الدليل: 

۱ ترحیص البي ۲ لرعاة الابل آن یحروا رمي یوم إلى يوم بعده» دل أنهما كلها وقت 
تلرمی؛ قلو 1 يكن البوع اثانن وقعا لرمي الیوم الگول» ۵ا ارا ف 


/ أن أيام التشريق وقت للرمي» فإذا أحره عن أول وقته إلى آخره یلزمه شيء» كما لو 
(ه) 





(r) 


آحر الوقوف بعرفة إلى آخر وقت 


المناقشة والترجيح: 

من المتفق عليه لدى الجميع» أن الأولى باحاج احرص علی السنة ورمي کل جرة بوقتها, 

ولكن عندما يحصل أن يؤحر حاج رمي جماره عن الوقت الذي رمی به البي ۲ فإنه 

رمي البي ۲ محمول على الاستحباب؛ لوحود الصارف عن الوحوب وهو قوله ۲ ن رمى 
ع fll,‏ ۱۱ 

بعدما آمسی : ارم ولا حرج : 

وآما الاستدلال بالترحیص للرعاة فان الترحیص قد يكون في ترك الأفضل؛ لأنه ليس جميع 

الرعاة معذورون؛ لإمكان أن يستنيب بعضهم بعضأء فيأي ارا فيرمي فإذا ثبت جواز هذا 

الرمي لبعض الرعاة مع عدم العذرء دل علی جواز الرمي لبلا. 


(۱) ختصر الزن ۰1۹/۱ احموع ۱۳/۸ مغین احتاج ۰6/۱ فاية احتاج ۳۰۷/۳. 
(۲) الغ ۰۲۳۰/۳ البدع ۰۲۰۲/۳ کشاف القناع ۵۱۰/۲. 

(۳) البحر الرائق ۲۰/۳ بدائع الصنائع ۰۱۳۷/۲ 

(4) احموع شرح الهذب ۸/ ۰۱5 

(ه) الغین ۲۳۰/۳ مغين احتاج۱/: ۰ کشاف القناع۵۱۰/۲. 


١5١ 
الفصل الثالث: الفدية لترك واجب من واجبات الحج أو العمرة.‎ 





وأما القول بلزوم الفدية بطلو ع الفجر» فهو قول يرده عدم وجود دليل صريح بوقت انتهاء 
الرمي دض ٍذن البيي ۲ للرعاة بتأخیر الرمي ما يدل على أن الأيام كلها وقت للرمي» إِذ 
كيف يرمون بخارج الوقت ؟!. 

وعلی هذا فلعل الأولى القول بأن من أخر الرمي إلى الليل أو إلى يوم بعده لا یلزمه شيء 
وإن كان قد حالف السنة بفعله ذلك» وذلك لقوة أدلة أصحاب هذا القول ولأن البي ٣‏ 


حدد اول وقت الرمي بفعله» وم يخدد آخره. والله أعلم. 


۱۹ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





الطلب الثاین: فدية ترك رمى الجمار أو شيئا منها. 


اتفق العلماء على أن من لم يرم الجمار في أيام التشريق» حى غابت الشمس من آخر يوم؛ 
وهو اليوم الرابع من يوم النحرء والثالث من أيام التشريق» فقد فاته وقت الرس 
واتفقوا على أن من ترك رمي الجمار» أو ترك أكثر من نصف وظيفة یوم حي غربت 
شس اليوم الثالث من آیام التشریق فإن الفدية تلزمه» وهي دم 

واحتلفوا ني مقدار فدية من ترك أقل من رمي نصف يوم» وهل يلزمه الدم. 


القول الأول: 
أن من ترك ما هو أقل من وظيفة نصف يوم» لا يلزمه الدم» وفديته: أن يتصدق لكل حصاة 
نصف صاع من حنطة» إلا أن يبلغ قدر الطعام دماء فینقص ما شاء ولا يبلغ دما. 


هلا رای ۳ 


الدلیل: 
/١‏ أنه إذا ترك آقل من وظيفة نصف یوم فان التروك هو الأقل من النسكء فتكفيه 
الصدقنط*. 


و أن ما يجب في جميعه دم يجب في أقله صدقةل") 


(۱) التمهید لابن عبد البر .7555/١1‏ 

(۳) القصود بقل من نصف وظيفة الیوم بالنسبة لیوم النحر ما هو آقل من آربع حصیات. وبالنسبة لیام التشریق: ما 
هو آقل من جمرة وأربع حصيات من الأخرى. 

(۳) هذا علی الشهور والعتمد من کل مذهب. و الا فقال بعض أصحاب مالك إن الرمى ركن» لا يصح الحج إلا 
به» وروي عن الشافعية ثلاثة دماءء وروي غير ذلك. وهي آقوال ضعيفة ولیست بالشتهرة. 

البسوط للسرحسي 5/4 البحر الرائق ۰۲۵/۳ بدائع الصنائع ۰۱۳۸/۲ الدونة الکبری ۰4۱۹/۲ الذخيرة ۳۵۱/۳ 
الكافي لابن عبدالبر 2158/١‏ الم ۰۲۱/۲ ابحموع ۰۱5/۸ مغين احتاج ۰۹/۱ فاية احتاج ۰۳۱۵/۳ 
المغين ۰۲۰۷/۳ کشاف القناع ۰۵۱۰/۲ شرح النووي علی مسلم ۰4۲/۹ 

(4) البسوط للسرحسي ۵/4 تبیین امقائق ۰1۲/۲ البحر الرائق۲۵/۳. 

(4) تبیین امحقائق ۲/۲ العناية شرح اهداية ۰۱۳۲/4 


(7) بدائع الصنائع ۲ ص۱۳۹ البسوط للسرحسي 5/4 اشداية شرح البداية ۰۱۸/۱ 


۱۳ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


القول الثان: 
لزوم الدم» وان کان التروك حصاة واحدة . 





الدلیل: 


أن الحصاة الواحدة من النسك» ولذا فهي Ege Eb‏ 


القول الثالث: 
إذا كان المتروك ثلاث حصيات فا کثر» فان الدم یلزمه. 
وهذا رأي الشافعیة!* والنابلة(؟. 
الدلیل: 
أن الثلاث حصیات فما فوقها بقع علیها اسم المع الطلق» فصار ت کها کترك ابلمیع( 
واحتلفوا ی فدية الحصاة» والحصاتين» على قولين: 


القول الأول: أن فيها الفدية. 

وهذا راي الشافية"") والصحيح من مذهب الحنابلة!", 
الدليل: أن الحصاة والحصاتين لا تبلغ أن تكون نسكاء فهي أقل من الحمع. 
واختلفوا في مقدار فديتها' 


.707//9 الذحيرة‎ »4١ 9/5 المدونة الكبرى‎ )١ 
۷/4 الغین ۲۵۷/۳ الفرو ع ۳۸۳/۳ الانصاف‎ ۲ 
.١45 هو قوله 1: "من نسي من نسکه شیتا آو ت رکه فلیهرق دماً "» وسبق تخريجه ص‎ )۲ 
۳۱۵/۳ الم ۰۲۱۶/۲ مغن احتاج ۰۹/۱ فاية احتاج‎ )٤ 
.۵۱۰/۲ ه) الغ ۰۲۰۷/۳ الفرو ع ۰۳۸۳/۳ کشاف القناع‎ 
۰4۱/۱ المجموع 137/8 الكافي في فقه ابن حنبل‎ )5 
۳۱۵/۳ الأم ۰۲۱/۲ مغین احتاج ۰۹/۱ فاية احتاج‎ ۷ 
( 


) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 


۸ الغین ۲۷/۳ الفرو ع ۰۳۸۳/۳ كشاف القناع ۲/١٠ه٠.‏ 


55 
الفصل الثالث: الفدية لترك واجب من واجبات الحج أو العمرة. 


فقالوا: في الحصاة الواحدة مد وفي الحصاتين مدين» وهو الأصح عند الشافعیة! المشهور 
عند سابل ؟", 

وقيل يجب عليه ثلث دم» وقیل درهم» TT‏ 

وف قول للحنابلة: إطعام مسكينا؛) 





القول الغان: 
لا يجب شي ۶ ق حصاه وحصاتين. 


وهذه رواية عند الحنابلة» ونص علیها الامام نی (۰) 1 


الدليل: 
حديث سعد بن أبي وقاص ] قال: "خرجنا مع رسول الله "| في حجته» فبعضنا يقول: 


رمیت بسبع» وبعضنا یقول؛ رميت م کن بسن بسنا على ب لاا 


المناقشة والترجیحء 

لاشك أن إيجاب الدم على من ترك حصاة واحدة قول فيه مشقة ویعارضه ما روي عن 
سعد بن ابي وقاص . 

وأما القول بإيجاب الدم على من ترك ثلاثاً فأكثر؛ فهو قول له وحاهته» ولكن يلاحظ أنه ۾ 
يترك النسك كاملا وهو رمي الحمار الثلاث» بل ترك أقل من جمرة واحدة» وتصعب 
التسوية بين من ترك الجمار الثلاث» ومن ترك ثلاث حصيات» دون مستند صحيح ظاهر. 
وسبب الخلاف هو: هل المتروك يبلغ أن يكون نسكاء فيوحب الدم» أم لا يبلغ ذلك. 

قال الشیخ الشنقيطي: 


(۱) لام ۲۱6/۲ ابحموع ۱۷۵/۸ مغن احتاج ۵۰۹/۱ ااوی الکبیر ۶/ ۵۱۳. 

(۲) الفروع ۳۸۳/۳ الانصاف ۰۶۷/۶ کشاف القناع ۵۱۰/۲. 

(۳) الصادر السابقت للشافعية والنابلة, 

(4) الفروع ۳۸۳/۳ الانصاف ۰۶۷/6 کشاف القناع ۵۱۰/۲. 

(ه) الفرو ع ۳۸۳/۳ الانصاف |4۸ 

() سنن النسائي (الحتى) كتاب الحج» باب عدد الحصى الي يرمى ها الحمار» ۲۷۰/۰ وأجد في السند۰۱5۸/۱ 
حدبث ۱:۳۹ والبيهقي ۰۱4۹/۰ 


الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


أما احتلااف العلماء قي لزوم الدم» بترك جمرة» أو رمي يوم» أو حصاه» أو حصاتین» ال 





آخر ما تقدم؛ فهو من نوع الاحتلاف في حقیق الناط فمالك مثلاً القائل: بأن في الحصاة 
الواحدة دماء يقول: الحصاة الواحدة داخلة في أثر ابن عباس المذكور» فمناط لزوم الدم حقق 
فيهاء لأنما شيء من نسكه فيتناوها قوله؟'"من نسي من نسكه شيئاً أو تركه.. إل » لگن لفظة 
شيئاً نكرة في سياق الشرط» فهي صيغة عموم, والذين قالوا: لا يازم في الحصاة» والحصاتين 
دم» قالوا؛ الحصاة» والحصاتان» لا یصدق علیهما نسك. بل هما جزء من نسك. وكذلك 
الذين قالوا: لا يلزم في الجمرة الواحدة دم» قالوا: رمي الیوم الواحد نسك واحد» فمن ترك 
جمرة في في يوم لم يترك نسكاء وإنما ترك بعض نسكء وكذلك الذين قالوا: لا يلزم إلا بترك 
الجميع قالوا: إن الجميع نسك واحد. والعلم عند ال اا 


ولذا فلعل الأولى والأرحح: هو أن نقول برأي الحنفية» وهو وجوب الدم إذا ترك رمي أكثر 


من نصف اليوم» لأنه إذا ترك الأكثر كان كالكل» بخلاف إيجاب الدم على تر كه القليل. 


والله أعلم, 


۰ ۱ /۵ أضواء البيان‎ )١( 


۱۹۹ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


المطلب الثالث : الفدية على المنيب . 





القن العلداء على أنه وز لفیر الستطیع آن بنیب غیره ليرمي غه الان أو شيا متها" 
واتفقوا على أنه لا فدية علی الرمي عن الصغیر ونحوه اشر ن |ذا رمی عنه ولیه(". 
وما یدل لذلك: حدیث جابر ] :" ححجنا مم رسول الّه ۲ ومعنا النساء والصبیان, فلبینا 


عن الصبیان» ورمینا و فلم ۳ دين 


وعن نافع عن ابن عمر أنه کان يحج بصبيانه» فمن استطاع منهم أن يرمي رمى» ومن 


ل 5 5 نیا( 


واحتلفوا في المريض» و حوه - کالغمی علیی واحبوس - هل تلزمه الفدية إذا أناب غيره 


القول الأول: 
أن المريض ونحوه لا تلزمه الفدية إذا أناب غيره ليرمي عنه. 
وهذا رأي ليوا" والشافعيدل"ا والحنابلة !"ا ۱ 


الدليل: 
/١‏ أن هذا غاية ما يستطيع؛ وقد قال الله تعالى: ( ۷۷ ۱۷ ۰ 2 )(", 


(۱) الاجاع ۰/۱ الذحيرة ۰۲۷۹/۳ مواهب الیل ۰۱۳۰/۳ التاج والاکلیل ۱۳۰/۳ حاشية الدسوقي ۰4۷/۲ 
الكافي في فقه ابن حنبل 54/١‏ 55. 

(۲) البسوط للسرحسي ۰1۹/4 البحر الرائق ۳۸۱/۲ الذخحيرة ۰۲۷۹/۳ مواهب الحليل ۱۳۰/۳ الم 0۲۱/۲ 
احمو ع ۸ الغنٰ ۰۲۰۲/۳ کشاف القنا ع۵۱۱/۲. 

(۳) آحرجه ابن ماجه۰۱۰۱۰/۲ کتاب الناسك باب الرمي عن الصبیان واليبهقي ۰۱5۵/۰ کتاب اج باب حج 
الصبي. وفي إسناده أشعث بن سوار وهو ضعیف, تلخیص البیر ۲۷۰/۲ . 

(4) آحرجه ابن أیي شيبة ي مصنفه ۲۲/۳ 

([۵) البسوط للسرحسي ۰1۹/4 البحر الرائق ۰۳۸۱/۲ 

(0) لام ۰۲۱۵/۲ احموع ۰۱۷۵/۸ 

(۷) الغی ۰۲۰۰/۳ الكاني في فقه ابن حنبل 456/۱ کشاف القناع۵۱۱/۲. 


۱۳۷ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


۲ قياس أصحاب الأعذار على الصبيان» بجامع العجز, 





القول الناین: 
لزوم الفدية» على المريض ونحوه؛ ۳ اناب غبره ليرمي عنه. 
وهذا رأي الالکیة!" . 


قال ابن امحاحب! "۳" والعاجز یستنیب وعلیه الدم بخلاف صغیر لا یحسن الرمی"۴. 


رال الذرد "ربب العاجز من یرمی عنه ولا یسقط عنه الدم برمی النائب وفائدة 
الاستنابة سقوط الإغ"؟. 


الدليل: 
أن« البدل قا عن الل مه 
وفائدة الاستنابة: سقوط الثم ی 


فاندة: وجه تفریق الالكية ببن الصغبر والریض: 


(۱) سورة: التغابن آیة:۱. 

(۲) الذحيرة ۰۲۷۹/۳ مواهب الیل ۰۱۳۰/۳ التاج وال کلیل ۰۱۳۰/۳ حاشية الدسوقي 4۷/۲. 

(۳) هو عثمان بن عمر أبي بكر بن يونس المعروف باين احاجب - آبو عمرو جمال الدين - كردي الأصل» ولد سنة 
۰ وه . ونشأ في القاهرة. ودرس بدمشق وتخرج به بعض المالكية. ثم رحع إلى مصر فاستوطنها. كان من 
كبار العلماء بالعربية» وفقيها من فقهاء المالكية» بارعا في العلوم الأصولية» متقنا لمذهب مالك بن أنس. وكان 
مه راطع عقيو مع موق واي ب لذن لاو" عسي اليه کر ی اسر الم 
علمي الأصول والحدل " في أصول الفقه و"جامع الأمها" في فقه المالكية . 

انظر: الديباج المذهب ص ۱۸۹؛ ومعجم المؤلفين ٦‏ / ۰5 ۲؛ والأعلام 4 :۳۷ . 

(4) جامع الأمهات ۱۹۹/۱ . 

(ه) هو آهد بن محمد بن أحمد العدوي» آبو البرکات. فاضل من فقهاء الالكية. ولد في بي عدي ( .عصر ) سنة 
۷ هاء وتعلم بالأزهر » وتوفي بالقاهرة سنة۱۲۰۱ ه, من تصانیفه:" آقرب السالك لذهب الامام 
مالك" .و" منح القدیر " شرح ختصر خلیل . الأعلام ۳ ۲۳۲ ۰ وشجرة النور ص ۳۹۹ ۰ وتاریخ ابلبرتي ۲ 
۱:۷ 

(0) الشرح الکبیر ۸/۲: . 

(۷) شرح الظرشي ۳۳۰/۲ الشرح الکبیر 6۸/۲ بلغة السالك ۰4۰/۲ 


۱۸ 

الفصل الثالذ: القدية لترك واجب من واجبات الحج أو العمرة. 
قال المالكية: إنما وحب على المريض الدم دون الصغير ومن ألحق به» لأنه المنخاطب بسائر 
الأ ركان» بخلاف الصغيرء فإن المخاطب بالرمي في الحقيقة هو الولي» ولأن الولي هو الذي 


أدخله في ال 





المناقشة والترجيح: 

يظهر -والله أعلم - رجححان قول الجمهور بعدم إيجاب شيء على المنيب» وذلك لوجاهة ما 
استدلوا به, 

وأما استدلال الالكية فانه پرده ظاهر فعل من كان حج مع البي ١‏ فإنه لم ينقل أنه أمر 
بالفدية من رمى عن غيره. 

وأما قولهم: أن في البدل نقصاً عن المبدل منه, فيردٌ: بأن العاجز قد فعل ما أمره الله به وهو 
قصارى ما يقدر عليه» وهي استطاعته» والّه یقول:"فاتقوا الّه ما استطعتم؛ویقول: "لا 
يكلف الله نفساً إلا وسعها" والرمي بنفسه ليس من وسعه؛ وإنما يسعه أن ينيب من يرمي 
عه وقد فعل: 

وأما قوهم؛ بأن فائدة النيابة سقوط الإثم» فيقال: إذا سقط الاثم فما هو مقصود الدم ؟ وما 
استناب المنيب إلا تسقط المطالبة» ويرتفع الإثم عنه برمي النائب عنه» وما شرعت الفدية إلا 
لرفع الإثم» وسقوط المطالبة بالعمل. 

وما يدل على ضعف هذا أنهم ساووا بين من ترك الرمي عاجزاء أو قادراء أناب غيره أو لم 
ينب» ی وجوب الدم , 

وأيضا عدم ورود نص صحيح صريح يدل على إيجاب الفدية في ذلك؛ والأصل براءة الذمة. 
كل هذه ترجح قول الجمهور على قول المالكية. والله أعلم . 


(۱) مواهب الیل ۰۱۳۱/۳ حاشية الدسوقي 4۷/۲. 


الحث اخذامس؛ 


وذنى ثلاث مطالب؛ 


المطلب الأول : حكر ال بيت ينى ليالى أيا مالنشريق . 
المطلب الثاني؛ ال متدام الذي تلز مالفدیۃ بتر کہ من امیت منى . 
المطلب التالث؛ ترك الميت لعن غيرع ن الستاةوالرعاة. 


الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


البحث احخامس؛ الفدية التعلقة بالبیت کیی. 


الثابت من سنة الني ۲ آنه بات ليالي آیام التشریق عی» و ۸ یختلف آهل العلم في مشروعية 
المبيت في مئ للحاج» وأن مى مناخ من سبق وآنه حیث نزل اححاج من مین فانه 
یرومم . 

ولکن احتلف آهل العلم ی درحة مشروعية البیت هل هي للوجوب آم للندب. وما یلزم 
من ترك البیت. 


وقد جاءت السائل ق المطالب التالية: 
المطلب الأول 5 حكم المبيت بمنى ليالي أيام التشريق. 


المطلب الثاني المقدار الذي تلزم الفدية بتركه من المبيت بنى. 
۱ لطلب الثالث" ترك المبيت لعذر غير عذر السقاة والرعاة. 


)۱ الإجماع ۱ 


۱۷۰۱ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


اللطلب الأول : حكم المبيت بن ليالي أيام الدشريق. 
القول الأول : 

آن البیت .عی سنة ولیس بواحب ولیس علی تا رکه الفدية, 

وهذا قول الحنفية!'أ» وقول عند الشافعية"ا 


الدليل: 


۱- حدیث اين عمر ا قال اادد الما ١‏ رسيول الله ۲ آن ببیت عکة ال مين من 





ووز ا 


أجل ماداد لیا 

و جه الاستدلال: 

له کان البیت اجا لم يكن للعباس ] آن یترك الواحب لاحل السقاية. 

- أن المبيت عن ليس من النسكه ولفا بات الني ۲ به لیسهل علیه الرمي في أيامهء فلم 
يكن من أفعال الحجء فترکه لا یوجب ابابر!. 

وهو كامبيت بين ليلة عرفة» فإنه سنة» ولا يلزم تاركه شيء بلا خعلاف!", 


القول الثان : 
وهذا قول ابلمهور؛ الالکیة!"" والشافعیة" والنابلة!", 


6 تبیین احقائق ۳۰/۲ شرح فتح القدیر ۰۵۰۲/۲ حاشية ابن عابدین ۵۰۳/۲, 

( احمو ع ۸ غاية احتاج ۳۳/۸/۵ 

۳ الكافي في فقه ابن حنبل ۰40۱/۱ الانصاف ۰1۰/4 شرح منتهی الارادات ۵۹۱/۱. 

<( أحرجه البخاري: كتاب الحج» باب هل يبيت أصحاب السقاية و غیرهم عکة لیا مین» ۰1۲۱/۲ ومسلم؛ 
كتاب الحج» باب وجوب البيت عن ليالي أيام التشريق والترخيص ی ترکه لأهل السقایة۹5۳/۲. 

(۵) اشداية شرح البداية ۱5۰/۱ . 

(5) قال النووي :"وأجمعوا على آن من ترك البیت .ین لبلة عرفة لا شيء علیه" ابحمو ع شرح الهذب ۸/ ٩۲‏ . 

(۷) مواهب الیل ۰۱۱/۳ حاشية الدسوقي 4۹/۲ 

(۸) اية احتاج ۳۰۱/۳ احموع ۰۱۹۳/۸ مغن احتاج ۵۰5/۱. 

.۵۱۰/۲ الانصاف للمرداوي» 4۸/6 انحرر في الفقه ۰۲46/۱ کشاف القناع‎ )٩( 


۲ 


) 
) 
) 
) 


۱۷۲ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


الدلیل * 

۱ - آن التي ] بات ین وقال؛ لتأعذوا عن مناسککم!. 

وجه الاستدلال : أن فعله | مع أمره بالأحذ عنه يحمل على الوحوب . 

۲- حدیث این عمر ] قال: "استأذن العباس 7 رسول الله 7[ أن بيت فك ليان مق من 





أل 

وجه الاستدلال: 

أن المبيت لو كان سَّة لما احتاج العباس ا إلى رخحصة أو ذن من الني ۲ . 

۳ - قول عمر ]: لا يَبيتنَ أحد من الحاج ليالي مى من وراء العقبة"» وفعله أ فقد كان 
يبعث رجالا يدخحلون الناس من وراء العقبة 


المناقشة والترجيح: 

لا شك أن الجميع متفقون علی آن البیت .عی من مناسك الحج» و أنه مطلوب الفعل. 
ولكن الحنفية رأوا أن هذا للاستحباب وأن تركه لا يوحب الفدية. وهو قول لم يسلم من 
المعارضة من الجمهورء والإحابة على أدلتهم. 

وذلك أن طلب العباس ] الرحصة من البي ۲ يدل على آن مقابله العزعة علی البقاء عی 
والبیت با , 

وآما القول بان السقاية آمر لا یوجب الترحص, فان هذا اعتراض .عقابل النص من الني ۲ 
بالاذن له, 

وأما القياس على المبيت من ليلة عرفة فهو قياس مع الفارق؛ فان البیت .عی ليلة عرفة نقل 
الاجاع علی آن من ترك للبیت ما لا شيء علیه(. 


. سبق تخريجه ص۱۳۳‎ )١( 

(۲) سبق تخریجه ص ۰۱۷۱ 

(r)‏ أخرجه مالك في الموطأء كتاب الحج» باب البيتوتة بمكة ليالي ميئ» 05/١‏ 5. و البيهقي في الكبرى» کتاب اج 
باب لا رخصة ف البيتوتة يمكة ليالي م ١57/٠‏ مصنف ابن أبي شيبة 7517/8. 

)<( فتح الباري ۲۳ أضواء البيان ۲۳ ۷ الشرح المتع ۷ /۳۹۱. 


۱۷۳ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


وأيضاً: فالبیت مین ليلة عرفة لیست من النساک(" ولنما للاستراحق(۳, 
ورد الحنفية على أدلة الجمهور: بأن فعل البي ٣‏ كما في حدیث حابر ا يؤحذمنه 
الاستحباب» لا الوجوب. 





وأحيب: بأن الوجوب هو ما تبادر إلى فهم الصحابة )» ولذا كان عمر أ ييعسث من 
یدخل الناس من کان منهم وراء العقبة, 

افا هد امات الغاس ا ل سات 

ورد الحنفية: بأن فعل وقول عمر ا قول و فعل صحابي» وهو مما لا يثبت به الوجوبأ» 
وأحيب: بأن عمر ] لا يمكن أن يقول به ويجبر الناس عليه» إلا لعلمه بالوحوب من 
البي آوضا ل ا ا متبعة» وقد حث البي ٣‏ على اتباعه والخلفاء الراشدين 
من بعده» وذلك کقوله ۲ :"فان بطیعوا آبا بکر وعمر یرشدوا"" و کقوله ۰۲ ..فعليكم 
بسن و ا ن دن قا ها و عو اعلا بال ۱۱۳ 

قالوا: إن استئذان العباس ا لم يكن لوحوب البیت واغا لاسقاط الاساءة من الخالفة بعدم 
الا 

وأحيب: بأن لا يسلم هذا الأمرء فإن هناك من خالف في مواطن كثيرة» بلا استتذان 
كالمبيت يمن ليلة عرفة» كما في حديث عروة بن مضرس ]!*) 

ولحذا فإن القول بوجوب المبيت قول أقوى وأظهر في الدلالة. 


۱) الماع ۱ ابحموع . 

۲ احاوي الکبیر ۰۷۸۰/۲ 

۳ الفروع ۳۸۸/۳ البدع ۰۲۱۵/۳ 

6 روضة الناظر ۰۱5۵/۱ تیسیر التحریر ۰۷۱/۳ 

) أخرجه مسلم في صحیحه 64۷۳/۱ من حديث عبد الله بن رباح عن أبي قتادة ] , 

5) أخرجه أحمد في مسنده ۰۱۲۰/۶ وامحاکم نی الستدرك ۰۱۷4/۱ من حدیث العرباض بن سارية . 
۷ شرح فتح القدیر ٩۰۲/۲‏ . 

( 


۸ سبق ذكره وتخريجه ص a‏ 


) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 


۱۷ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


الطلب الثاین: القدار الذي تلزم الفدية بترکه من البیت عنی. 





اتفق جهور الفقهاء القائلین بوحوب البیت مى علی آن من ترك البیت مى جمیع الليالي 
فالغ غ که اا 
ولكن اختلفوا في مقدار فدية من ترك بعض الليالي -ليلة للمتعجلء أو ليلتين لغير التعجل - 
على أقوال: 
القول الأول: 
یجب الدم علی من ترك ابیت عین» ولو ليلة واحدة. 

وهذا قول الالکیة!" 
الدلیل: 
هو القياس على رمي الجمرات» فان من ترك رمي جمرة واحدة لزمته الفدية کاملة, 
ا عو و کی ف وک ر کا 


القول الثاني: 

يحب الدم على من ترك جميع الليالي» وأما من ترك بعضها فتجب عليه فدية أقل من الدم. 
وهذا قول الشاة یال وال 

واحتلفوا في تقدير الأقل عن كل ليلة. 

فقالوا: يحب(مد)عن كل ليلة» أو درهم عن كل ليلة» أو نصف درهم عن كل ليلة. 


وف رواية عند الحنابلة: قبضة من طعام» وني رواية لا يحب شيء'. 


)١(‏ أما القائلون بسنية المبيت» فلم يرتبوا على ترك المبيت شيكاء وهم الحنفية» ووجه عند الشافعية» ورواية عند 
الحنابلة» كما سبق بيانه في المطلب الأول. 

(۲) مواهب الیل ۰۱۱/۳ الذحيرة ۰۲۵/۳ حاشية الدسوقي 4۹/۲ 

(۳) آحرحه مالك في الوطاً ۱۹/۱ باب ما یفعل من نسي ی بت که فا و الدارقطیي ۰۲6/۲ والبيهقي 
۶۵ تلخیص البیر ۲۲۹/۲ . 

(4) ماية احتاج ۵۳۱۱/۳ مغ احتاج ۵۰7/۱ ابحموع ۰۱۷۷/۸ 

(ه) کشاف القناع 6۱۰/۲ البدع ۰۲۰۲/۳ الغین ۰۲۳۲/۳ 


الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج أو العمرة. 

الدلیل 

أن الليلة لا تبلغ عفردها آن تکون تسيكاء وترك البیت فيها مخالفة لا بد من الفدية حبر ذلك 
الخلل. 





المناقشة و الترجيح: 

لعل الأولى أن يقال إن إيجاب الدم على من ترك ليلة» وهي بعض نسكء فيه مبالغة بأمر 
ليس لدينا في نص ظاهر الدلالة» إذ كيف نساوي فدية من ترك جميع النسك ومن ترك 
و ایجاب شيء آقل من الدم أيضا: کدرهم» ومدء ونصف درهمء ونحو ذلكء فيه تحكم إذ 
لا نص يساعد في إيجاب ذلك؛ راان اساب هاا اقول ضا افون قيما عو أتل مد 
الدم؟, 

ولعل الأقرب أن يقال: إنه آثم بتركه المبيت وهو مما يتفق عليه الجمهور» وعليه التوبة من 
ذلك الذنب» ومن التوبة أن يتصدق بأي شيء كان ولا يلزم بالصدقة» ولا بشيء محدد 
یتصدق به لکونه م یرد نص عن البي ۲ ظاهر الدلالة يصار إليه في مثل هذه المسالة» ولا 
قياس صحيح بمكن إعماله» وهذا القول هو رواية عند هد کما سبق بيانه. 


والله أعلم, 


)۱ الإنصاف للمرداوي 4/8/5 . 


۱۷۹ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


الطلب الثالث: ترك البیت لعذر غبر عذر السقاة والرعاة. 





تقدم معنا كما في المطلب الأول: حدیث عبد الّه بن عمر ‏ قال: "استأذن العباس بن عبد 
الطلب رسال ا ۴ يبيت يهكة ليالى مئ من أجل ml‏ 

وعن أبي البداح بن عاصم بن عدي عن أبيه"" أن رسول الله ۲ رحص للرعاة قي البيتوتة» 
يرمون يوم النحرء واليومين اللذين بعده يجمعونهما في أحدها"!". 

فهذان الصنفان -السقاة والرعاة - قد نص البي ۲ علی الرحصة هماء ولذا فان العلماء 
متفقون على أن من کان من هذین الصنفین, فانه معذور بترك ابیت و لا یلزمه شيء. 
ولکن اختلفوا فیما عداهماء من لهم أعذار غير هذه الأعذار» هل یرحص فم بترك البیت؟ آم 
أن الرخصة خاصة؟. على قولين: 


القول الأول: 
أن الرحصة مقصورة على السقاة والرعاة فقط» ولو ترك المبيت من أصحاب الأعذار غير 
هؤلاء للزمتهم الفدية. 
وهذا قول الالکیة!". 
الدلیل: 
أن هؤلاء قد نص البي '! على الترخيص ماء والرخصة لا تتعدى محلها. فلا قياس في 
عم ©) 
ارخف ٠‏ 


(۱) سبق تخريجه ص١17.‏ 

(؟) أخرجه النسائي» كتاب الحج» باب رمي الرعاة» جه /إص۲۷۳» وابن خزعة في صحيحه؛ كتاب الحج» باب 
الرخصة للرعاة أن يرموا يوما ويدعوا يوماء /۳۲۰. 

(۳) قال الدسوقي في حاشیته:" قوله" (لراع لابل فقط) أي: لأن الرحصة کما ی الوطا عن آنس ] عن البي ۲ 
لرعاة الابل ومعلوم آن الرحصة لا تتعدى محلها ". 

مواهب ابلیل ۰۱۳۲/۳ حاشية الدسوقي ۰4۹/۲ حاشية العدوي ۰۸4/۱ منح ابملیل ۲۸۸/۲ 

() منح ابحلیل ۰۲۸۸/۲ البرهان في صول الفقه ۰۰۸۸/۲ البحر احیط في آصول الفقه ۹۲/4. 


۱۷۷ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


القول الثاني: 

أن الرحصة تشمل كل أصحاب الأعذار و لا يلزمهم فدية بت ركهم المبيت لعذرهم 
وهلا قزل ا ا 

الدليل: 


القياس على ترحيص البي ۲ للسقاة» والرعاة بجامع العذر. 





الناقشة والترجيح: 

منشأ النزاع واضح -كما سبق بيانه - وهو هل يدخل القياس بالرحص» أم لا ؟. 

وذلك بناء على أن الرخصة قد لا تكون واضحة العلة ولا قياس إلا بوجود العلة ابحامعة 
و لكن لعل الراحح هو ما ذهب إليه القائلون بعدم لزوم الفدية وذلك لعموم الأدلة الي تدل 
على نفي الحرج عن ذوي الحاحات» ونقول بذلك مع استصحابنا (ذن البي ] للسسقاق 
ثم إن أداء المناسك يكتنفه كثير من المشاق والصعاب. ومع كثرة الناس» واشتداد الزحام؛ 
يكون الأحذ عدا الاأیسر اه و قد و صفه البي ۲ بالجهاد» فقال لاسا غين جهاد لا 
قتال فيه» الحج ولام وكان البي ع اا ےل فل 
وا فمراعاة ذا المبداء و أن المشقة جحلب التيسير آمر مطلوب ت باب 
المناسك. والعلم عند الله. 


.501/١ فاية امحتاج 911/7 مغين المحتاج‎ )١( 

(؟) کشاف القناع ۰۰۱۰/۲ الانصاف للمرداوي 4۸/۶ الغین ۲۰/۳. 

(۳) القياس في الرحص مسألة متشعبة نی أصول الفقه وبالاجال فقد منعه انفية وبعض الالكية, وأحازه الشافعية 
والحنابلة» ثم إنهم -أي البحيزين والمانعين - قد احتلفوا في مسائل فرعية» فقد اختلفوا في تطبيق هذا الأصل» فقاس 
من منع» ومنع من أجاز. والله أعلم. وانظر: 

البرهان في أصول الفقه 588/7, البحر المحيط في أصول الفقه ٩۲/4‏ التمهيد للأسنوي ١/457؛‏ المحصول 475/5. 

([4) أخرجه ابن خزعة في صحيحه 559/5" سنن الدارقطئ 2785/7 سنن البيهقي ۳۵۰/4 من حدیث عائشة . 


(۵) سبق فرص ۳۳ وهو في | لصحیحین. 


المبحث السادس: 
الندیی املتعلتی با حلق واللتصبر . 


وی مطلبان؛ 


ااطلب الاول؛ الفدية المعلتت بزمان الحلق . 
المطلب الناني؛ النديت المعلقة مكان الحلق . 


۱۷۹ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


البحتث السادس: الفدية المتعلقة بالحلق والتقصير. 





الثابت من فعل البي ۲ آنه حلق رآسه في حجة الوداع بعدما نحر هديه في مين يوم 
النحر» فعن أنس بن مالك ا أن رسول الله ٣‏ "رمى جمرة العقبة» ثم انصرف إلى البدن 
فنحرهاء والحجام جالس» وقال بيده عن رأسه. فحلق شقه الأمن» فقسمه فيمن يليه ثم 
ال اى القن ال فقال؟"أرى أبو لله" فأخطاه و1" 
وهذا موطن اتفاق بين العلماء» ولكن اختلف العلماء في مسائل تتعلق بذا النسك وما 
يترتب عليها من الفدية بناء على كل قول. 


تحرير محل التراع: 
لتحرير محل التراع ق هذا المطلب لابد من بيان مسألتين: 
المسألة الأولى: هل الحلق أو التقصير نسك مشروع؛ أم أنه إطلاق من محظور؟. 
على قولين: 
القول الأول؛ أنه نسكء وهذا مذهب؟ افیف والمالكيةل أ والمشهور عند الشافعيد لأ 
.)( 
ايها 
القول الثاني: أنه استباحة من محظور وليس بنسكء وهذا رأي -غير المشهور - عند 


. ٩٤۷/۲ أحرجه مسلم: كتاب الحج, باب بيان أن السنة يوم النحر أن يرمى ثم ينحر ثم يحلق»‎ )١( 

و حديث حابر بن عبد الله وهو عند مسلم أيضاء وتقدم تخريجه وغيرها من الأحاديث ال وصفت حجحة 
ابي . 

(؟) المبسوط للسرحسي 070/4 بدائع الصنائع 51/7 2١‏ البحر الرائق 5 7. 

(۳) التمهید لابن عبد البر ۰۲۳۷/۱۵ كفاية الطالب »588/١‏ الفواكه الدواني .555/١‏ 

)<( احمو ع ۷ مغ احتاج ۱ فاية احتاج ۰۳۰۵/۳ 

(ه) الكافي فٍ فقه ابن حنبل 64۸/۱ الفروع ۳۸۱/۳ الانصاف ۰4۱/5 

(7) احموع ۲۱۳/۷ مغين احتاج ۰۵۰۲/۱ فاية احتاج ۳۰۵/۳. 


الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





المسألة الثانية -وهي مبنية على القول بأن الحلق أو التقصير نسك - وهي: هل الحلق أو 
التقصیر ركن آم واحب. 

على قولين: 

القول الأول آن الق آو التقصير واحب؛ وهذا مسذهب؛ انفی تا والالکی و۳ 
والیابلگ. 

القول الثاي: أنه ركن لا يحبر بدم؛ وهذا رأي الشافعین!. 


وبناء على رأي الشافعية هذا فإفهم لا يدحل خلافهم في هذا المبحث. 

ويبقى البحث في رأي الجمهور من: الحنفية» والمالكية» والحنابلة» القائلين بأن الحلق والتقصير 
نسك» واحب في الحج والعمرة. 

ودراسة رأي الجمهور في مطلبين: 


المطلب الأول: الفدية المتعلقة بزمان الحلق. 
الطلب الثاین: الفدية المتعلقة بمكان الحلق. 


۰4۱/4 الكافي 64۸/۱ الفروع ۳۸۱/۳ الانصاف‎ )١( 

(۲) بدائع الصنائع ۰۱6۰/۲ البحر الرائق ۲5/۳ حاشية ابن عابدین 1۸/۲ . 
(۳) مواهب ابلیل ۰۱۲۷/۳ الفواکه الدواني ۳/۱ الشرح الکبیر 47/۲ . 
(4) الکانی 44۸/۱ الفروع ۳۸۱/۳ الانصاف 1۱/4 . 

(ه) احموع ۱5۱/۸ الوسیط 164/۲ مغن احتاج 5۱۳/۱ . 


۸1 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


الطلب الأول: الفدية التعلقة بزمان احلق. 

الثابت من فعل البي ۲ آنه حلق رأسه في حجة الوداع بعدما نحر هديه في من يوم النحر. 
وهذا موطن اتفاق بین العلمای وآن هذا هو الوقت الستحب الق فیه وأن من حلق بأي 
مکان و زمان حصل له التحلل, 

وَإنما اختلفوا فيما يترتب على من أخر الحلق عن أيام النحرء وذلك على أقوال: 





القول الأول: 
عدم جواز تأخير نسك ال حلق أو التقصير» عن أيام النحر» وآن من آحره لزمته الفدية, 
اول ا الک وروا عو اا 


الدليل: 
۱ رع 1 وير رابوم داج ماس که ر م<ے 
١/قوله‏ تعالى: ( |( سول یوضواتدورهم رابب لین 


٩ © 


أن الله جمع هذه الأنساك: الحلق» والذبح» والطواف بآية واحدة وبأمر واحد ما يدل على 


أن وقتها و 


۲ أنه ۲ حلق نی آیام اللحر في الحرم فصار فعله بيانا لمطلق الكتاب» ويجب على من أخره 
دم؛ لأن تأحیر الواجب مترلة الترك في حق وجوب للب لحا : 


۱) البسوط للسرحسي ۷۱/4 اشداية شرح البداية ۱1۸/۱ البحر الرائق ۲۵/۳ . 
۲) مواهب الیل ۰۱۳/۳ التاج والاکلیل ۰۱۳۰/۳ حاشية الدسوقي 4۷/۲ . 

*) الكافي في فقه ابن حنبل 48/١‏ 4» المغئ ۲۲/۳ . 

4) سورة اج آیة: ۲۹ . 
(o‏ 

( 


آحکام القرآن للحصاص ۷/5 . 
7) بدائع الصنائع ۲ . 


) 
) 
) 
) 
) 
) 


۱۸۳۲ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


القول الثان: 

أنه يحوز تأحير الحلق أو التقصير إلى نماية شهر ذي الحجة» وإن آحره بعد ذلك لزمه الدم, 
رها ول عض لاه 

الدليل: 

قوله تعای؟  (‏ #" ی( 

دلت هذه الآية على تأقيت الحج إلى آحر شهر ذي الحجة:؛ فلا بد أن ينتهي من أعمال الحج 
قبل انتهاء أيام احج؛ و الا لکان فاعلا للنسلت ق غير وقته» و لزمه الدم لتأخيره. 





القول الثالث: 

أن من أخر لحلق آو التقصیر فلا شيء علیه» ولو طال الزمن» ولکن الوحوب يبقى في ذمته 
حى يحلق. 

وهذا قول أبي يوسفء ومحمد بن الحسن/"أ» وهو قول الشافعيةأ'أ» والمذهب عند الحنايلةل"). 
الدليل: 

4 1 أن الله تعالى يَيّن أول وقت الحلق بقوله: و یھو روس ی ب‎ /١ 
ee فوقت الحلق يبدأ منذ أن يبلغ الهدي عله و ۸ یبین آخره فمیق آتی‎ 

۲ عن عبد الله بن عمرو بن العاص أ أن رسول الله ٣‏ وقف في حجة الوداع مى 
للناس يسألونه» فجاءه رحل» فقال: م أشعر فحلقت قبل أن أذبح؟ فقال"اذبح ولا حرج" 


(۱) مواهب ابلیل ۰۱۲/۳ حاشية الدسوقي ۰4۷/۲ حاشية العدوي .1۸۸/١‏ 

(۲) سورة البقرق آیة:۱۹۷. 

(۳) البسوط للسرحسي ۷۱/4 بدائع الصنائع ۶ /۳۹. اهداية شرح البداية ۰۱5۸/۱ 

(4) احمو ع ۸ فاية امحتاج ١1/9‏ لا حاشية الرملي ۰۵۰۲/۱ مغی احتاج ۰-۱ 

(5) الكافي في فقه ابن حنبل 58/١‏ 4» الغی ۰۲۲۵/۳ کشاف القناع ۰۰۳/۲ مطالب آولي النهی 4۲۰/۲ 
)١(‏ سورة البقرة. آية951١.‏ 

۳) 


۷ المغغ ۲ 5414 7. 


۱۸۳۳ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


فجاء آخر فقال: م آشعر فنحرت قبل آن آرمي قال:"ارم ولا حرج/فما ستل البي ۲ عن 
شيء قدم ولا أخر إلا قال:"افعل ولا الا 

وجه الاستدلال: 

أن البي ۲ نفى الحرج عن من أخر بعض الأنساك» ومنها الحلق» فدل على أن التأخير لا 


فدية فيه. 





۳ أن الأصل براءة الذمة وعدم وحوب الدم حي يرد الشرع به. 


المناقشة والترجيح: 

من العلوم آنه لا ينبغي للحاج آن یوحر نسك الحلق عن وقته بل يبادر بأدائه في يوم 
النحر» فإن أخره إلى آخحر أيام النحر فلا بأس أيضاً. ولكن تأخيره إلى غماية شهر ذي الحجة 
أو إلى ما بعده فيه نظر من حيث مخالفته للسنة وهو مشعر بعدم عنایته بذه العبادة العظيمة, 

ولكن إلزام من أخر الحلق بالفدية قول يصعب القول به إذا لا يوجحد نص صريح يساعد 
على ذلك. 

وآما استدلال الوحبین بأیام النحر بالاية فلیس فیها دلیل شم اذ لا یلزم من احتماع 
الأنساك بآية أن وقتهما واحد. 

وآما الاستدلال بفعل البي ۲ وبیان آنه للوجوب فیناقش بأن مقتضاه لو قلنا به أن من 
آحر احلق عن یوم النحر لزمته الفدية وهو مالا یقولون به. 

وأما الاستدلال بتحديده بشهر ذي الحجة فهو قول وجيه ولكن الأدلة الى دلت على 
إطلاق الوقت أرجح, والعلم عند الله. 


(۱) آحرجه البخاري» وتقدم تخریجه ص4۳ . 


۱۸ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


الطلب الثاین: الفدية التعلقة عکان اطلق. 





الثابت من فعل البي ١‏ أنه حلق رأسه في حجة الوداع ما وه 


وأما في العمرة فعلى المروة بعد فراغه من السعي. 

وهذا موطن اتفاق بين العلمای وأن هذا هو المكان المستحب الحلق فيه» وأن من حلق بأي 
مكان أو زمان حصل له التحلل. 

وما احتلفوا فيما يترتب على من حلق حارج اخرم . 

على قولين: 


القول الأول: 
أن الحلق لابد أن يكون داحل حدود الحرم» وأن من حلق حارج الحرم لزمته الفدية, 
و 


قال اه لو أخر الحلق عن أيام النحرء أو حلق نخارج الحرم يجب عليه الدم؛ في 


قول أبي حنيفة الك 


الدليل: 
/١‏ فعل البي "ء فإنه لم يحلق إلا في الحرم؛ فصار فعله بیاناً لطلق الکتاب .٩(‏ 


(۱) کما في حديث جابر» وأنس» عند مسلم وغيره من الأحاديث» وسبق تخريجه ص ۰۱۷۹ 

(۲) شرح فتح القدیر ۲۱/۳ البسوط للسرحسي ۷۰/4 

(۳) هو آبو بکر بن مسعود بن آهد. علاء الدین. منسوب ال کاسان بلدة بالتر کستان» حلف فر سیحون. من أهل 
حلب. من أئمة الحنفية. کان یسمی: ملك العلماء. أحذ عن علاء الدين السمرقندي وشرح كتابه المشهور: تحفة 
الفقهاء. تولى بعض الأعمال لنور الدين الشهيد . وتوفي بحلب سنة مه ه. 

ابلواهر الضية ۲ / ۲46 والأعلام للزركلي ؟ / 55. 

(4) بدائع الصنائع ۰۱۶۱/۲ 

(ه) بدائع الصنائع ی ترتیب الشرائع ۶ 4۳۹ البسوط ۰۱۹۱/۱ 


۱۸۵ 
التصل الثالذ: القدية لترڪ واجب من واجبات الحج أو العمرة. 


قال السرحسي": "..وإنما عرفناه قربة بفعل رسول الله ۰۳ وهو ما حلسق للحج إلا في 
الحرم يوم النحر فما وحد بذه الصفة يكون قربة» وما حالف هذا لا يتحقق فيه معن القربة 
فا ار دا 





؟/ أن الحلق لما جعل محللاً صار كالسلام في آخر الصلاة ن واا وان کان علد 
فإذا ضار نسكا احتص بالحرم کالذبح .0 


القول الثان: 
أن الحلق لا يختص بمكان, فأينما حلق أجزأه» ولا شيء علیه, 
وهال الل ولاف وا وهو رأي أبي برس هن الل 


الدليل: 
عن ابن عمر -رضي الله عنهما - أن رسول الله ۲ :"حرج معتمرا فحال کفار قریش بی 
e‏ ره دی( 


)١(‏ هو محمد بن أحمد بن أبي سهلء آبو بکر السرحسي من أهل ( سرحس ) بلدة في خراسان. ویلقب بشمس 
الأئمة, كان إماما في فقه الحنفية» علامة حجة متكلما ناظرا أصوليا مجتهدا في المسائل ت 1/؛ ه. 

من تصانيفه: المبسوط و الأصولء في أصول الفقه. وشرح السير الكبير للإمام محمد بن الحسن . 

الفوائد البهية ص ۰۱۵۸ واحواهر الضية ۲۸/۲ والأعلام 5 / ۲٠۸‏ . 

(۲) البسوط للسرحسي ۷۱/4 . 

(۳) فتح القدیر ۰/ 15 امداية شرح البداية ۰۱۰۸/۱ البحر الرائق ۰۲۰/۳ 

(4) الدونة الکبری ۰4۲۹/۲ حاشية العدوي ۰۸۸/۱ منح ابحلیل ۲۸۲/۲ 

(ه) مغ احتاج ۰۳۰/۱ فاية احتاج ۳5۹/۳. 

(۰) الفروع ۰۳6۵/۳ شرح منتهی الارادات 5۹/۱ الانصاف للمرداوي ۵۳۶/۳. 
(۷) شرح فتح القدیر ۲۱/۳ البسوط للسرحسي ۰۷۰/4 

(۸) آحرجه لبخاري» کتاب اج باب عمرة القضاء ۰۹۱۱/۲ 


۱۸۳۹ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





آن النيي ۲ وأصحابه لا آحصروا دة اران امد وهي و غیر احرم. 


۲ آن الق الذي هو نسك ی آوانه» عترلة احلق الذي هو حناية قبل أوانه؛ فكما أن ذلك 
لا پختص بزمان» ولا مکان» فكذلك هذا لا يختص بزمان ولا مكان؛ لأنه لو احتص بزمان 
ومکان» لم يكن معتداً به في غير ذلك المكان!", 


المناقشة والترجيح: 

الأولى بصاحب النسك ألا بخرج من الحرم إلا وقد أنى كل ما يتعلق بنسكه وأن يتابع بفعله 
فعل الني ۲. 

لکن لو حصل وحلق حارج حدود ارم فان القول بلزوم الفدية علیه یصعب حصوصا آنه 
لا یوجد نص صریح یلزم .عکان احلق و آما استدلاطم بفعل البي ۰۲ و کون فعله بیان لطلق 
الکتاب. فلا یستقیم ضم. إذ يلزمهم مقتضاه ألا يحلق الحاج إلا ميئ» ولا بحلق العتمر الا 
بالروة» کما فعل البي ۲. وهو ما لا یقولون به. 

وقد آحابوا عن الاستدلال بحلق البي ۲ بالحديبية» بأن بعض الحديبية من الحرم. 

ورد علیهم: بأن البي ۸۲ یأمر الصحابة لا آحصروا آن یتحروا احرم لیحلقوا فیه. 


وعلی هذاء فلعل الأقرب إلى الصواب هو: عدم إيجاب الفدية علی من آخر الق حارج 
الحرم» وإن كان قد حالف السنة بفعله» لكنه لم يترك أمرأأ واحب الفعل. والله أعلم . 


(۱) فتح القدیر ۲/ ۰۱۱۲ 
(۲) البسوط ۰۱۹۱/۱ 


الفدية ابلتعلتی با اقب بن 
المناسك , 


۱A۸ 
الفصل الثالث: الفدية لترك واجب من واجبات الحج أو العمرة.‎ 


البحث السابع: الفدية التعلقة بالترتیب بين المناسك. 





اتفق العلماء علی آن الشرو ع هو آداء الناسكك مرتبة» کفعل البي ۲ الذي دل عليه 
مجموع الأحاديث الي وصفت حجنة 1۲ ولکن لو حصل احلال بترتیب هذه الناسك 

فما الحكم؟» وما الذي يترتب على ذلك ؟. 

هناك قولان في المسألة: 

القول الأول : 

وجوب الترتیب بین الناسك وأن من أخل بترتيب بعض هذه المناسك» لزمته الفدية. 

وعد اقول ينهي لو , 

الدليل: 

/١‏ حديث أنس بن مالك 8 أن رسول الله ۲: "رمی جمرة العقبة» ثم انصرف إلى البدن 
فنحرهاء والحجام حالس» وقال بيده عن رأسه» فحلق شقه الأعن» فقسمه فيمن يليه ثم 
تایه ای اه ها AES a‏ 

وجه الاستدلال: 

فعل البي ٣‏ حیث نی با مرتبة مع أمره بقوله: "لتأخذوا ع مناسککم" یدل علی 

وحوب الترتيب بين أعمال يوم النحر. 


)١(‏ الأحاديث الي وصفت حجة البي كثيرة» وأشملها حديث جابر بن عبد الله ] المشهور وأفرده بالتصنيف جمع من 
آهل العلم وهو عند مسلم وغیره وسبق تخریجه ص۱۳۷ 

(۲) فتح القدیر ۰۱۳/۳ تبیین احقائق ۰۲/۲ البحر الرائق ۰۲۱/۳ 

(۳) الذخيرة ۰۲۲۷/۳ مواهب الیل ۰۱۳۱/۳ حاشية الدسوقي ۰4۸/۲ 

(4) رواه مسلی کتاب اج باب بیان آن السنة یوم النحر آن یرمی تم ينحر ثم يحلق» .٩ ٤۷/۲‏ 

(5) 


° سبق تخريجه ص7١‏ 


۱۸۳۹ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





مه وم مج ری موه مه 


۲ ول ال تعصال: ( | ( - ولبوفواأندورهُم وَليِطْوَضأ ايت 
اج 1 

وجه الاستدلال: 

حيث جاء الأمر بقضاء التفث» وهو: الحلق أو التقصير("» معطوفاً على الذبح» كما قي 
الآية ب "نم" الي تفيد الترتيب» فكان الترتيب بين النسك واحب لذلك» فمن أخل به وجب 
عليه أن يجبر علله بالفدي". 


۳ قوله تعال ۱ و وال۳4 . 

وجه الاستدلال: 

حيث فمى الله سبحانه عن أن يحلق صاحب النسك رأسه حن یذبح هدیه ومن خالف في 
ذلك فقد ترك ما أمر به» من تقديم ذبح الهدي. 


وقد ورد عن إبراهيم الت ( رجه الله - قال""إذا حلق قبل أن يذبح أهراق لذلك دسا 


م قرا :ولا لوا روسب ° 4 


ولكنهم -أي الحنفية والمالكية - قد احتلفوا في تسمية المناسك الي یوجب تقدم بعضها علی 
عض الفاني 0 


فقد اتفقوا علی وحوب الفدية على من قدم احلق علی الرمي, 


۱) سورة اج آیة: ۲۹. 

۲ تفسیر الطبري ۰۱۰۰/۱۷ آحکام الق رآن للحصاص ۰۷۳/۰ تفسیر این کثیر ۲۱۸/۳ . 
۴) بدائع الصنائع ۱۵۸/۲ . 

. ١95 سورة البقرة» آية‎ )٤ 

۵) سبق التعریف به ص۹٩‏ ۱ . 

7) مصنف ابن آي شيبة ۳۱۳/۳ . 

( 


) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 


۷ الصادر السابقة للحنفية و للشافعية . 


الفصل الثالت: القدية لترک واجب من واجبات الحج أو العمرة. 
-وانفرد الحنفية بلزوم الفدية على: 1 من قدم النحر علی الرمي. 
۲ - من قدم احلق علی النحر, 
-وانفرد المالكية بلزوم الفدية علی: من قدم الطواف على الرمي, 
وأما تقدم بقية الناسك علی بعض غير ما ذكر فلا بأس بذلك عندهم. 
القول الثان: 
عدم وجوب الترتيب بين الناسك وعدم وحوب الفدية علی من آحل بالترتیب 
بها قل الاه و 





الدليل: 
/١‏ ما رواه ابن عباس ] قال: قال رجل للنبي '!: زرت قبل أن أرمي» قال: "لا حرج"» 
قال حلقت قبل أن آذب قال: "لا حرج قال: ذبحت قبل آن آرمي» قال: "لا حرج"۳. 


۲ عن عبد اه بن عمرو بن العاص ا قال سعت رسول الله ۲ وأتاه رجل یوم النحر 
وهو واقف عند الجمرة» فقال: يا رسول الله» إن حلقت قبل آن آرمي؟ فقال: "ارم ولا 
حرج" وأتاه آخرء فقال: إن ذبحت قبل أن أرمي؟ قال: "ارم ولا حرج"» وأتاه آحر 
فقال: إني أفضت إلى البيت قبل أن أرمي؟ قال :"ارم ولا حرج"» قال فما رأيته سئل يومئذ 
عن شيء الا قال: "افعلوا ولا حرج*. 

وجه الاستدلال: 

حیث آحاب الني ۲ على من وقع منهم الإخلال في الترتيب من الصحابة» بنفي احرج» 

ونفي الحرج» يشمل نفي الإثم» ويشمل معه نفي الفدية» فإن إيجاب الفدية فيه نوع حرج. 

وأيضاً: فلو كانت الفدية واحبة» لبينها النبي ۰۲ ذ تأحیر البیان عن وقت الحاحة لا بجوز. 


(۱) الم ۰۲۱۵/۲ احمو ع۸/: ۱ فاية احتاج ۳۰۷/۳. 

(۲) کشاف القناع ۰۰۳/۲ الانصاف للمرداوي ۰4۲/4 الغین ۲۳۰/۳. 

(۳) آحرجه البحاري, کتاب اج باب الذبح قبل الحلق» ۰1۱5/۲ 

(4) آحرجه البخاري» كتاب العلم» باب السؤال والفتيا عند رمي الجمار» ج۱ /|ص۸ ۵ وأخرحه مسلمء کتاب اج 
باب من حلق قبل النحر أو نحر قبل الرمي» ۹4۸/۲ واللفظ لمسلم. 


۱۹۱۱ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





الناقشة والترجیح : 

ما لا حلاف فيه أن الأولى هو متابعة سنة المصطفى الكريم | والحرص على اتباع سنته 
قدر الوسع والطاقة» ولكن عند حصول خلل من الحاج بالترتيب» بأن قدم بعض هذه 
المناسك على بعضء فلعل الأولى القول: إنه لا يلزمه شيء» وأن المقصود بالترتيب» الندب 
وأما ما استدل به من قال بلزوم الترتيب» وإلزام من خالف في بعض الصور بالفدية» فتمكن 
مناقشة آدلتهم والاجابة عنها: 
فما الاستدلال بفعل البي ۲ ها مرتبق مع آمره في قوله ۲.لتأحذوا ع مناسککم" فانه آمر 
أريد به الندب» لا الوحوب. والصارف لذلك: هو رفعه احرج عمن خالف الترتیب من 
الصحابة لا يوم النحر» على اختلاف مواقفهم. 
أما الاستدلال بقوله تعالى: ( س 
و بهو 
فيمكن أن يناقش من وجهين: 
/١‏ أن هذا الأمر بالترتيب» المستفاد من العطف» بحرف العطف "ثم": أمر أريد به 
الاستحباب» والدليل على ذلك: فتوى النبي ! لمن حصل منهم إخلال بذلك الترتيب» فقد 
أجاكم بقو له ٣‏ أفعل ولا حرجل وهي تفيد حن المستقبل» مما ينتفي معه الوجوب. 
۲ آن "قضاء التفث" فسر ما هو آعم من الق و التقصیر فلا یسلم شم الاستدلال يذه 
الآية,. قال ابن حرير ثم ليقضوا ما عليهم من مناسك حجهم. من حلق شعر» وأحذ 
شارب» ورمي جمرة» وطواف بالبيت» وبنحو الذي قلنا في ذلك قال أهل التأوير"'. 
وأما الاستدلال بقوله تعالى :فل وا عم رسب " ل4. 
فيناقش» بأن المراد محله هو"الحرم'". ولیس ره لقوله تعالل: (  1[‏ | ([ 6 

۱ وان آعلم. 


(۱) تفسیر الطبري ۰۱۹/۱۷ 
(۲) سورة البقرق آية 1١95‏ . 
(۳) قاله ابن حریر الطبري بعدما ساق الخلاف في محله على القولين السابقین» تفسیر الطبري ۲۲4/۲ 


الفدیت المتعلتة بالطواف . 


فته آ میت مطالب! 


المطلب الأول؛ ذديق ترك طواف التدوم. 

المطلب الثانى؛ فليم تأخي رطواف الإفاضت , 
المطلب الثالث؛ فديق ترك طواف الوداع , 

المطلب الراج؛ فديت من أخل بشیء من صنات الطواف , 

وفيس ثلاث مسائل! 
المسألم الأىلى؛ الطهاممة من الحدث في الطواف , 
الس ألم الثائيت؛ سترة العومة في الطواف , 
المسألت الثالث؛ المي في الطواف . 


۱۹۳ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





البحث الثامن؛ الفدية التعلقة بالطراف. 


الطواف لغة : الدوران حول الشيء » يقال : طاف حول الکعبة وا یطوف طوفاً وطوفانا 
بفتحتین » والطاف : موضعم الطواف . 

وف الاصطلاح : الطواف : هو الّوران حول البیت امحرام . 

والطواف بالبيت الحرام من أعظم القربات إلى الله» ويحرم الطواف بأي بقعة من الأرض إلا 
ببيت الله الحرام وهو استجابة لنداء أبينا إبراهيم -عليه السلام - لما بى البيت وأمره الله بأن 
يؤذن في الناس بالحج. 

والطواف مقصد الحجاج والمعتمرين» وهو ركن فيهما بإجماع أهل العلم» ولكن هناك 
مسائل تتعلق بالطواف من حيث نوعه أو صفته» وما يتعلق بباب الفدية منه» وقد جعلته 
عل مطاات؟ 


الطلب الأول: فدية ترك طواف القدوم. 

المطلب الثاني: فدية تأخیر طواف الافاضةء 

الطلب الثالث؛ فدية ترك طواف الودا ع. 

الطلب الرابع؛ فدية من آخل بشيء من صفات الطواف. 

وفیه ثلاث مسائل؛ السألة الول: الطهارة من الحدث في الطواف. 
السألة الثانية؛ سترة العورة نی الطواف. 
المسألة الثالثة: المشي في الطواف. 


۹٤ 
الفصل الثالث: الفدية لترك واجب من واجبات الحج أو العمرة.‎ 


المطلب الأول: فدية ترك طواف القدوم. 





من سنة البی ۲ آنه إذا قدم إلى مكة فإن أول شيء يبدأ به هو طوافه بالبيت وهذا الطواف 
له أسماء فهو طواف: القدوم» والقادم» و الورود» و الوارد» والتحية» واللقای". 


واتفق العلماء على مشروعية هذا الطواف لكل داخل لمكة. 
وإنغا احتلفوا فيما يترتب على من ترك هذا الطواف. على قولين: 


القول الأول: 
أن طواف القدوم سنة من سنن الحج» لا جب على من ت ركه شيئا. 


۶ 


5 ۳ 5 مج ۱ و ۶ sS‏ لس سن له ايساد 211 
۱ قوله تعال : ( | ( -وليوفواندورھ ولور الق ا ين 


آن قوله "ولیطوفوا" آمر بالطواف والاأمر الطلق لا يقتضي التکرار وقد تعين أن المقصود 
مذا الطواف طواف الزيارة بالاجماع » فلا يكون غيره كذلك/" , 


۱) احموع ۲۰/۸ بدائع الصنائع ۰۱۲۹/۲ 

۲) البسوط للسرحسي ۳4/4 تبیین احقائق ۰۱۹/۲ اداية شرح البداية ۰۱۶۱/۱ 
۳ یحموع ۱۳/۸ مغین احتاج ۰4۸6/۱ 

6) الغین ۱۸/۳ الانصاف للمرداوي ۰۱/4 کشاف القناع ۰4۷۷/۲ 
ه) سورة احج: آیة:۲۹. 

۲) البسوط 4٩۲/6‏ فتح القدیره/ ۱۳۷ العناية شرح اطداية 1۳/۳ 4. 


) 
) 
) 
) 
) 
) 


الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


قال الل ع ٠‏ حلاف بين المتأولين 8 ذلك "0 





؟/ أن طواف القدوم تحية فلم يحب» كتحية المسجد. 


۳ أن هذا الطواف يسقط عن أصناف من الحجاج» فهو يسقط عن أهل مكة بالإجماع» 


ويسقط عن الحائض» ويسقط عمن دحل مكة يوم عرفة وحشي فوات عرفة» ولو كان هذا 


ارات راا س و 


القول الغان: 
أن طواف القدوم واحب على كل من أحرم من الحل» ولم يخش فوات الوقوف بعرفة» 
ولیس له عذر فإذا لم يطف» لزمه دم, 

ا 


الدليل: 

ما روته عائشة رضي الله عنها: "أن أول شىء بدأ به '] حين قدم مكة أنه توضأء ثم طاف 
بالبيت» ثم حج أبو بكر ] فكان أول شيء بدأ به الطواف بالبيت» ثم لم يكن غيره ثم 
عمر ] مثل ذلكء نم حج عنمان أ فرآیته أول شيء بدأ به الطواف بالبيت ثم لم يكن 
غيره. وي لفظ البخاري”"ثم لم تكن عمرة'!". 


(۱) هو محمد بن جریر بن يزيد بن كثير» أبو جعفر. من أهل طبرستان؛ استوطن بغداد وأقام يما إلى حين وفاته. من 
أكابر العلماء, رحل من بلده في طلب العلم وهو ابن اثني عشرة سنة » وجمع من العلوم ما لم يشركه فيه أحد 
ت ۳۱۰ه. من تصانیفه: احتلاف الفقهای و كتاب البسيط في الفقه» وجامع البيان في تفسير القرآن» 
والتبصير في الأصول . تذكرة الحفاظ ” / ۲۰۱ ۱4۵ ومیزان الاعتدال ۳ / 1۹۸ ۰ والأعلام للزركلي * / 
۹ 

(۲) تفسیر الطبري ۱5/۱۸ تفسیر القرطي ۵۰/۱۲. 

(؟) الكافي نی فقه اببن حنبل 45۰/۱ 

(4) الکاني لابن عبدالبر ۰۱۳۰/۱ مواهب ابملیل ۸۳/۳ الفواکه الدواني ۳5۷/۱. 

(ه) الغي ۱۸7/۳ الانصاف للمرداوي ۰۱/۶ کشاف القناع ۰4۷۷/۲ 

(7) آحرجه البحاري کتاب اج باب من طاف بالبیت ذا قدم مکة قبل آن یرجع ال بیته ۵۸۶/۲. ومسلي 
کتاب اج باب ما یلزم من طاف بالبیت وسعی من البقاء علی الاحرام» ۰/۲ وهذا لفظ مسلم. 


۱۹۹ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


وجه الاستدلال: 
آن فعل النيي ۲ شذا الطواف مع قوله! لتحذوا عوي مناسککم. ومواظبة الخلفاء 
و غ فا عل کر را 





الناقشة والترجیح: 

من التفق عليه أن الأحرى بالحاج هو عدم مخالفته لسنة البي ٣‏ في حجه وحصوصاً طواف 
القدوم» الذي واظب على فعله البي ٣‏ وأصحابه لاء وهو أول نسك كانوا يبدؤون به إذا 
وصلوا مكة» وفعله أبرأ للذمة» ويخرج المكلف من عبادته بيقين» ولكن لو حصل وأخل به 
الحاج فلعل الأرحح -والعلم عند الله - هو قول الجمهور» وذلك لقوة ما استدلوا به. 
وایضا؛ فانه ۸ برد انه ۴ آمر به احدا من اصحایه» او آمر من ت رکه باراقة دم. 

واف فإن هذا الطواف يسقط عن الحائض» وعن الداخل إلى مكة بعد يوم عرفة» فلو كان 
واحباً لوجب قضاؤه وتداركه؛ أو جبره. 

وأما الاستدلال بحديث عائشة فانه یحمل علی الندب لا تقدم, 

وأيضاً: فليس كل ما واظب الصحابة /۷ علی فعله یدل علی الوجوب: فإفهم كانوا أحرص 
شیء علی متابعة البي ۲ في عموم أفعاله» وأقواله. والله أعلم. 


.١ سبق تخريجه ص"‎ )١( 


۱۹۷ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





الطلب الثاین: فدية تأخیر طواف الافاضة. 


يؤدي الحاج طواف الإفاضة بعد أن يفيض من عرفة» ويبيت بالزدلفة فيأقٍ مق یوم 
النحر» فيرمي وينحر ويحلق» وين مكة» فيطوف بالبيت طواف الإفاضة» ویسمی آیضاء 
طواف: الزيارة» والركن؛ والفرض, والصّدر(". 
وهو ركن من أركان الحج بالإجماع, لا يتم احج الا به. 
قال ابن رشد:"..وأجمعوا على أن الواحب منها الذي يفوت الحج بفواته هو طواف 


وزو راوءمى ل ء مس 


الإفاضة» وأنه المع بقوله تعال: ( | 21 حولیوضواندورهم وطوفو 
ا ل وأنه لا جز ئ عنه 9 


ولكن هناك مسألة تتعلق بتأحير أداء هذا الطواف» احتلف الفقهاء ق لزوم الفدية فيهاء وقبل 
بياما لا بد من تحرير محل التراع وبیان مواطن الاتفاق من مسائل الباب: 


(۱) الصَدر: بفتح الصادء والدال یطلق ویراد به طواف الافاضة أحياناء والأشهر إطلاقه على طواف الوداع» وقد 
یطلق آحیانا نادرة طواف الافاضة علی الوداع حصوصاً عند الا حناف. 

قال النووي..وهذا یسمی طواف الافاضة والزیارة وال رکن؛ وقد یسمی آیضا طراف الصدر والأشهر آن طواف 
الصدر طواف الوداع" روضة الطالبین ۱۰۲/۳ تحرير ألفاظ التنبیه ۱5۰/۱ ۰ 

وقال الزركشي:" .,ویسمی هذا طواف الفرض؛ لاّنه فرض علیه فعله باحج» وطواف الزيارة؛ لأنه يزور به البيت» 
وطواف الافاضة؛ لانه یفعل بعد الافاضة من مئ» وطواف الصدر؛ لأنه يصدر إليه من مئ» وقيل إن طواف 
الصدر هو طواف الوداع» قال النذري: وهو الشهون وهو أقرب إذ الصدر رحوع المسافر من مقصده"» شرح 
الز ركشي على الخرقي ۰/۱ 

قال الزيلعي:" .,ویسمی هذا طواف الصدر؛ لأنه یصدر عنه آي یرجم والصدر: رحوع, وطواف الوداع؛ لأنه يودع 
به البيت» وطواف الإفاضة؛ لأنه لأحله يفيض إلى البيت من ميئ» وطواف آخر عهد بالبیت؛ لاٌنه لا طواف 
بعده" . تبیین القائق ۳۰/۲ البحر الرائق ۰۳۷۷/۲ 

)۲ سورة احج» آیة:٩‏ ۲ وانظر: تفسیر الطبري ۱۵۲/۱۷ . 

(۳) بداية الحتهد ۲۰۰/۱ > ونقل الإجماع على هذا أيضاً جمع غفير من أهل العلم منهم: الکاسان؛ بدائع الصنائع 
۲ وابن المنذر: الإجماع ٠١/١‏ وابن قدامة: المغ ۲۲۷/۳ والنووي: احموع ۱5۷/۸ وغيرهم . 


۱۹۸ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


فقد اتفقوا على أنه يستحب فعله يوم النحرء بعد الرمي (. 


وأجمعوا على آن من آحر الطواف عن یوم النحر فطافه في أيام التشريق» أنه مؤد للفرض 
9 





الذي أوجبه الله علیی ولا شيء عليه في تأخيره 


ولا حلاف بينهم في أن هذا الطواف لا تحدید لانتهاء وقتها۳. 


وإنما اختلفوا في لزوم الدم علی من آحره عن أيام التشریق . 
على ثلاثة أقوال: 
القول الأول: 
أن من أحره عن أيام التشريق لزمه الدم . 
وإليه ذهب أبو حنيفة“» وهو قول لبعض الحنابلةل" , 
الدليل: 


/١‏ أن طواف الإفاضة مؤقت بأيام النحر بدليل قرنه مع النحر بآية واحدة في قوله تعاللى: 


( | 1 - ولبوضْواظُورَهُم وَنْسَطُوَفأياَيْتِ الْعَِيقٍ (8) )!. فإذا 


أخره عنها فقد ترك الواحب » فأوجب ذلك نقصانا فيه. فيجب جبره ا 


(۱) قال النووي:" ..وقد آجمع العلماء علی آن هذا الطواف وهو طواف الإفاضة: ركن من أركان الحج» لا يصح 
الحج إلا به» واتفقوا علی آنه یستحب فعله یوم النحر بعد الرمي» والنحرء والحلق» فإن أحره عنه وفعله في أيام 
التشريق أجزأه, ولا دم عليه بالإجماع" شرح النووي على صحيح مسلم ۸/۹ وانظر: عون العبود 4/9 ۳۳. 

(؟) قال ابن المنذر:"وأجمعوا على أن من أخر الطواف عن يوم النحر فطافه في أيام التشريق أنه مؤد للفرض الذي 
أو حبه الله عليه» ولا شيء عليه في تأخيره" الإجماع ۱ وانظر: مواهب الجليل ٠۷/۳‏ . 

(۳) قال ابن قدامةء" ..والصحیح آن آخر وقته غیر حدود فانه مق أتى به صح بغير خلافء وإِنما الخلاف في وجوب 
الدم" الغين ۲۲۷/۳ وم أحد من خالف الا ما نقل عن ابن حزم من أنه يرى بطلان حج من لم يطف حن 
حرج شهر ذي الحجة» والله أعلم , 

») الدر المحتار ٤۷٠/۲‏ البسوط للسرحسي /47» شرح فتح القدير /54. 

ه) الفروع ۳۸۱/۳ الانصاف للمرداوي 4۳/4 الروض الربع 7/۱ ۵۱. 

5) سورة احج آیة:۲۹. 


۷ بدائع الصنائع ۱۳۲/۲ الغن ۲۲۷/۳. 


) 
) 
) 
) 


۱۹۹ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





القول الثان : 
أن من آحر طواف الافاضة عن شهر ذي اححة لزمه الدم, 
وه ايور غد 


الدليل: 

/١‏ أنه نسك يفعل في الحج فلابد أن يكون آخره محدودا» كالوقوف» والرمي» فإذا أحره 
عن وقته» لزم أن يجبره بدم. 

۲ أن تأحير طواف الإفاضة بعد ذي الحجة» فعل لل ركن قي غير أشهر الحج» وتأخير ال ركن 


عن وقته موحب للدم. 


القول الثالث : 
لا يلزم بالتأخير دم مطلقا , 
رها رای سا أن ا واا را 


الدليل: 

/١‏ أنه لم يرد نص على ففاية وقت طواف الافاضة. فم فعله الإنسان أجزأه. 

ولأنه لو توقت آخره لسقط عضي آخره. کالوقوف بعرفة فلما م یسقط دل علی آنه ۸ 
)6 


یتوقت 


۲ أن الأصل عدم وحوب الدم حي يرد الشرع به , 


(۱) مواهب الیل ۰۱۷/۳ شرح الحرشي ۳۱۷/۲» منح الحلیل ۲۸۲/۲. 

(۲) البسوط للسرحسي؛/۰4۲ شرح فتح القدیر ۵4/۳ البحر الرائق ۲۲/۳ الحداية شرح البداية ۰۱۲۸/۱ 
(۳) الم ۰۲۱۰/۲ احموع ۰۱5۷/۸ 

(4) الفروع ۰۳۸۱/۳ الانصاف للمرداوي 4۳/۶ الروض الربع ۵۱/۱. 

(ه) بدائع الصنائع ۰۱۳۲/۲ 


Yo 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة.‎ 





المناقشة والترجیح: 

القول بایجاب الفدية علی من آحر طواف الافاضة عن آیام النحر یصعب القول به. وفیه 
تضییق من غیر دلیل ظاهر الدلالة غذا التحدید. 

فأما استدلاهم بقرن الطواف مع النحر باآية واحدق فانه لا یلزم من ذلك تساوي وقتیهما. 
وأما القول بإيجاب الفدية على من أخره عن شهر ذي الحجة» فهو قول قوي» وذلك أن 
أشهر الحج تنتهي بنهاية ذي الحجة. 

والأولى بالحاج أن يؤدي طواف الإفاضة الذي هو ركن الحج يوم النحر» كفعل الني ۲ 
فضلاً عن تأحيره إلى أيام التشريق فإن فعل فلا شيء علیه. 

رلک مآ دح اة شیر کی اج فر امت وقد عالت السعة وارتكي فنا 
وفعله هذا قد يوحي بعدم اهتمامه بالنسك» ولكن يصعب القول بأن عليه دم لتأخيره 
الطواف» إذ ليس هناك ما يدل على إلزام من أحر الطواف عن وقته المستحب بالدم» لأن 
الجميع متفقون أنه م ما أداه بأي وقت أحزأه» وإيجاب الدم على التأخير لأن التأخير 
كالترك فيه نظر ظاهر. 

وعليه فلعل الراحح هو القول الثالث بأنه لا يلزم بالتأخير دم مطلقا. 

والله أعلم, 


الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


الطلب الثالث: فدية ترك طواف الوداع. 





سمي طواف الوداع بهذا الاسم لأنه مشروع عند وداع بيت الله الحرام. 

ويطلق علیه: طواف آخر العهد. وطواف الصَدر لأنه عند حروج وصدور الناس من 
مک وهو آخر ما یفعله امحاج عند إرادته السفر من مكة. 

ووقته بعد فراغ الرء من جمیع آموره لیکون آخر عهده بالبيت على ما جرت به العادة في 
توديع السافر |ٍخوانه وأملب". 


وقد جع العلماء -رجهم له علی مظروعیفه): وعلی. فرظ عن الا 


فعن عائشة -رضی الله عنها - قالت: "حاضت صفية بنت خیی بعدما آفاضت. قالت 
عائشة: فذ کرت حیضتها لرسول اه ۲ » فقال: أحابستنا هيی؟ قالت : فقلت: یا رسول ال 


إا قد أفاضت» وطافت بالبيت» ثم PE Py E EE a‏ 


واحتلفوا في حکمه وما يجب على من تركه. 
على قولين: 


القول الأول: 
أنه واحبء وبحب الفدية على من سافر من مكة ولم يطف الوداع بعد حجه. 


)١(‏ سبق بيان أن " الصّدر " بفتح الصاد والدال» يطلق ويراد به الإفاضة» والوداع» وأن الأشهر هو إطلاق الصَّدّر 
علی طواف الوداع. وانظر؛ روضة الطالبین ۱۰۲/۳ ابحموع ۲۰/۸ . 

(۲) الغي ۲۳۷/۳. 

(*) لم أحد من حالف بسقوط الطواف عن الحائض إلا ما روي عن عمر بن النطاب ‏ وابنه عبد الله » وزید بن 
ثابت » فآما زید وابن عمر فقد ثبت عنهم الرجوع عن هذا القول الم ۱۸۱/۲ التمهيد لابن عبد البر 
۷ المغين ۰۲۳۸/۳ بجحموع الفتاوی ۳۹/6 فتح الباري ۵۸۷/۳. 

)٤(‏ أخرحه البخاري؛ في الحج؛ باب: إذا حاضت المرأة بعدما أفاضت 740/9 . ومسلم, في الحج» باب: وجوب 


طواف الوداع وسقوطه عن امحائض ٩۲/۲‏ واللفظ له . 


۳۲۰۲ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


والیه ذهب اتفیة! والشافعية في الصحيح من القولين"» وهو الصحیح من مذهب 
ا نابلط , 

الدليل: 

انق ابن عباس قال: " آمر الناس آن یکون آحر عهدهم ا 
ا 





؟رعن ابن عباس ع فال كات الداس تر قرد ی کل وجه قال رم لا ۴ ل تفرد 
ا کے کاش عد ا 

وجه الاستدلال: 

آن هذا آمر صریح من البي ۲ بطواف الوداع» ونفي عن الانصراف لا بعد الاتیان به. 

وأن في سقوط طواف الوداع عن الحائض تخفيفاً عنهاء دليل على وجوبه على غيرها و إلا لم 


القول الثاین : 
آن طواف الوداع بالنسبة للحاج سنة, 
والیه ذهب الالکیق وهو قول عند الشافعیة!" وقول عند انابلت, 


۱) البسوط للشیباني ۳۹۸/۲ البحر الرائق ۰۲۲/۳ تبیین اقائق ۰۰/۲ . 

. 5۰۱۰/۱ الم ۸۱۸۰/۲ احموع ۰۱۳/۸ مغيي احتاج‎ (r 

*) المغن ۰۲۳۷/۳ الانصاف للمرداوي ۵۱/6 کشاف القناع ٩۱۳/۲‏ . 

6) آحرجه البحاري» کتاب اج باب طواف الوداع 1۲4/۲ ومسلمء كتاب الحج» باب وجوب طواف الوداع 
وسقوطه عن الحائض. صحيح مسلم ۹۱۳/۲ ۰ 

(5) أخرجه مسلمء كتاب الحج» باب وجوب طواف الوداع وسقوطه عن الحائض» ٩۱۳/۲‏ . 

(5) المدونة الكبرى ١1/5‏ 5» الكافي لابن عبدالبر 2355/1١‏ مواهب الجلیل ٠١۸/۳‏ . 

(۷) قال النووي:" ..وطواف الوداع فيه قولان: أصحهماء أنه واجبء والثاني» سنة"» 

ابحموع ۰۱۳/۸ مغ احتاج ۰5۱۰/۱ فاية احتاج ۳۱/۳ ۰ 

(۸) ال ۲۳۷/۳ الانصاف للمرداوي ۰5۱/4 کشاف القناع ۵۱۳/۲. 


) 
) 
) 
) 


الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 
ففي الدونة." ..قلت لابن القاسم: ریت طواف الصدر ن ت ركه رحل» هل عليه فيه عند 
مالك طعام و دم» أو شيء من الأشياء ؟ قال: لاء الا آن مالکاً كان يستحب له أن لا 


بخرج حیق یطوف طواف الوداع۲" . 





الدلیل: 

/١‏ أن في سقوط طواف الوداع عن الحائض؛ وعن الکی الذي لا یفادر مکة؛ دلیل علی 
انقضاء النسك. 

۲ أنه رص للحائض في تركه ول تؤمر بدم ولا شيء» ولو كان واجباً لأمرت بحبره 
ولوجب عليها كطواف الإفاضة. 

۳ آن طواف الوداع طوافٌ حل وطء النساء قبله فأشبه طواف التطوع. 


المناقشة والترجيح: 

القول بإيجاب طواف الوداع على الحاج أقرب إلى صريح النص من القول بسنيته. 
فأما استدلال من قال بالسنية بسقوطه عن الحائض» وعن القیم عکة فيقال: إن سقوط 
طواف الوداع عن المعذور لا يجوز سقوطه عن غيره» كالصلاة تسقط عن الحائض وتحب 
على فرع با فض اغا اطا ها لل عل ,ج دعل قوع اذل کان 
ساقطاً عن الكل لم يكن لتخصيصها بذلك ا وغاية ما بعکن الاستدلال به من سقوط 
طواف الوداع عن الحائض» هو أن طواف الوداع ليس ب ركن» لأن سقوطه بالعذر يدل على 
أنه ليس من أركان الحج الى لابد منها. 
وأما قول: بأنه رخص للحائض بالترك وم تأمر بالدم ولو کان واحبا لامر بجبره» فیقال: لا 
یصح قیاس الواحب علی الر کن» وآیضا فالصلاة فريضة تتر کها امحائض بلا بدل. 
وأما المكي فإنما سقط عنه طواف الوداع لانتفاء معيى الوداع في حقه ما دام مقيماً ی مکقه 
لأن الوداع من المفارق لا من الملازم. 


(۱) الدونة ۰۱/۲ شرح الزرقاي 4١5/5‏ . 


(۲) الغي ۲۳۷/۳ . 


۲۰ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





وآما الاستدلال بأن طواف الوداع طواف حل قبله اللساء فیقال: لا یلزم من حل وطء 
النساء قبل طواف الوداع» عدم وحوبه. فان الرمي واحب, والبیت عن واحب. ومع ذلك 
بحل وطء النساء قبل كل منهما إذا رمى جمرة العقبة وحلق أو قصرء وطاف طواف الافاضة 
وسعی. 

وعلیه فنقول ان الراجح هو القول بوجوب طواف الوداع علی امحاج؛ لدلالة التصوص 
النبوية الصريحة» حیث ثبت من آمر البي ۲ كما في حدیث ای الناس" ومن 
یه ۲ عن الانصراف لا بعد الطواف: لا ینفرن اس سر بالییت : 


والله أعلم, 


الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





الطلب الرابع؛ فدية من آخل بشيء من صفات الطواف, 


أمر الله عز وجل بالطواف ببيته العظم» وجاء بيان هذا الطواف وصفاته في سنة البي 
الکرم ۲ وقد قال لما حج ]: "لتأذوا عن مناسككم'7')» ومن هنا اختلف أهل العلم في 
بعض السائل ال وردت بياناً لصفة الطواف» من حيث شرطيتهاء أو وجوهاء أو سنيتهاء 
وما يترتب من الفدية على من أخل بشيء من ذلك» وقد درست أبرز المسائل الي في ذلك. 
وهي: 

السألة الأولى: الطهارة من الحدث في الطواف. 

المسألة الثانية” سترة العورة في الطواف. 

المسألة الثالثة: المشي في الطواف. 


)۱ صحيح» سبق تخريجه ص7١‏ . 


الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





المسألة الأولى: الطهارة من الحدث في الطواف. 


اختلف العلماء في حكم الطهارة من الحدث -الأصغر والأكبر - للطواف» وما يترتب على 
ذلك على ثلاثة أقوال: 


القول الأول: 
أن الطهارة من احدث ی الطواف و اجبف ولیست شرطا لصحته» فمی طاف للزيارة غير 
متطهر من الحدث» أعاد ما دام في مكة, فان تعذرت عليه الإعادة لبعده عنها جبره بدم, 


لي وأحمد في رواية و والمغيرة من أصحاب مالك" 


وإلى هذا ذهب أبو حنيفة 

قال الكاساني؟" فأما الطهارة عن الحدث» والجحنابة» والحيض» والنفاس فليست بشرط 
لجواز الطواف» وليست بفرض عندنا بل واجبة» حي يجوز الطواف بدوفا" وقال"..فما دام 
بمكة تحب عليه الإعادة؛ لأن الإعادة جبر له بجنسه» وجبر الشيء بجنسه أولى؛ لأن معنئى 
الجبرء وهو التلافي فيه أتم... وإن لم يعد ورجع إلى أهله فعليه الدم غير أنه إن كان محدثاً 
شاه ای باق كان جما هله ردقت ان اک ی سا سر کی شاه تشر 
کا لرك فرط اا ا فا رجب یادا ایس و اما اک ن تت ها 


أعظم الا 


)١(‏ الحنفية يوجبون الفدية شاةً إذا كان الحدث أصغراً» فإن طاف المحدث حدثاً أكبراً» فإن فديته بدنة لا شاة. 
البسوط ۳۸/4 بدائع الصنائع ۰۱۲۹/۲ شرح فتح القدیر ۳/۳ تحفة الفقهاء ۳۹۱/۱ تبيين الحقائق 259/7 البحر 
الرائق 777/7 . 

(۲) الغین ۱۸۰/۳ الفروع ۳۷۱/۳ الانصاف ۰۲۲۲/۱ کشاف القناع ۰4۸/۲ 

(۳) منسك خلیل ص ۰٩۳‏ مواهب ابللیل 1۸/۳ ۰ 

(4) بدائم الصنائع ۱۲۹/۲ . 


الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





الدليل: 

۱ قوله تعال: ‏ ابا امین 8 )!". 

وجه الاستدلال من وجهين: 

أ- أن الله أمر بالطواف مطلقاً عن شرط الطهارة؛ فلو طاف محداً صح کونه طائفا". 

ب - قال السرحسي:" حجتنا في ذلك: أن المأمور به بالنص هو الطوافء قال الله تعالى: 
"وليطوفو" وهو اسم للدوران حول البيت» وذلك يتحقق من المحدث والطاهر» فاشتراط 
الطهارة فيه يكون زيادة على النص» ومثل هذه الزيادة لا تبت بخبر الواحدء ولا 
ار ۳ 


؟/ عموم الأحاديث الي استدل بما من قال باشتراط الطهارة» -وتأتي في القول الثاني -. 
وجه الاستدلال منها: 
0 قتضاها وجوب الطهارة من احدث في الطواف وذلك لا يستلزم اشتراطها. 


القول الثاان: 
أن الطهارة من الحدث شرط لصحة الطواف» فمن طاف محدثاً لم یصح طوافه ولا يعتد به. 
ول هذا ذهب» مالك لكل والشافع يا و هد 2 الشهور و 


الدلیل: 


.۲۹ سورة اج الایة:‎ )١ 

۲) بدائع الصنائع ۰۱۲۹/۲ 

*) البسوط للسرعسي ۳۸/۶ . 

4 الدونة ۰4۰۲/۲ الذخيرة ۰۲۳۸/۳ مواهب الیل 2۸/۳ الفواکه الدواني ۳5۷/۱ 
( 

( 


o 


بحموع ۰۱۵/۸ الاقناع للشربيی ۰۲5۵/۱ مغ احتاج ۰4۸۰/۱ 
5) وهو الصحيح من المذهب. المغ ۱۸/۳ الفرو ع ۳۷۱/۳ الانصاف ۰۲۲۲/۱ کشاف القناع ۰4۸/۲ 


) 
) 
) 
) 
) 
) 


الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





۱ حدیث عائشة ] آن البي ۲ آول شيء بداً به حين قدم مكة: "أنه توضاً ثم طاف 
ات 

وجه الاستدلال: 

أن فعل النبي ! في المناسك يحمل على الوجوبء لأمره بالأحذ عنه في قوله ٣‏ "لتأحذوا 


ی ی نان 


۲/حدیث ابن عباس ] أن البي ۲ قال: " الطواف بالبيت صلاة إلا أن الله أباح فيه المنطق» 
فمن نطق فيه فلا ينطق إلا بخیر"(. 

وجه الاستدلال: 

أن البي ۲ شبه الطواف بالصلاة في الحكم» فدل ذلك على أن للطواف الطهارة؛ كالصلاة. 


٣‏ /قوله ٣‏ لعائشة -رضي الله عنها - حين حاضت وهي محرمة: "افعلي ما يفعل الحاج» غير 
ألا تطوقي بالبيت حي تطهري" وني رواية: "حن تغتسلي". 


(۱) متفق علیه. وسبق تخریجه. ص۱۹۵ . 

(۲) سبق تخریجه. ص ۱۳۳. 

(۳) آحرجه الترمذي كتاب الحج» باب ما جاء في الكلام في الطواف؛ ۰۲۹۳/۳ بلفظ الطواف حول البیت مثل 
الصلاة إلا أنكم تتكلمون فيه فمن تكلم فيه فلا يتكلمن إلا بخير". 

وأحرجه النسائي (المحتبى) 2777/5 صحیح ابن خزعة ۰۲۲۲/6 سنن البيهقي الکبری ۰۸۷/۵ المستدرك على 
الصحیحین ۰۱۳۰/۱ نصب الراية ۵۷/۳. 

فال الخافظ ابن حر عر ها اديت "مسسه أبن السك وان غوعة وواية خانم وقال الرمةي؟ روي رعا 
وموقوفا ولا نعرفه مرفوعاً الا من حدیث عطاء ومداره على عطاء بن السائب» عن طاوس» عن ابن عباس 
واختلف في رفعه ووقفه» ورحح الوقوف النسائي والبيهقي» وابن الصلاح؛ والنذري» والنووي» وزاد: ٍن 
رواية الرفع ضعیفة" تلحیص البیر ۰۱۲۹/۱ 

وقال النووي: "رواه الیبهقی وغیره من رواية این عباس عن البي ۲ باسناد ضعیف والصحیح عندهم آنه موقوف علی 
ابن عباس" المجموع ۰۸۳/۲ 

(4) آحرجه البحاري» کتاب امحج» باب تقضي اائض الناسك کلها الا الطواف بالبیت ۵۹8/۲ ومسلم »كتاب 


الحج؛ باب باب بیان و جوه الاحرام ۸۷۳/۲ . 


الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





وجه الاستدلال: 
آن اليي ۲ رحص لعائشة ا جمیع آفعال احج الا الطواف» فقیده بالطهر والاغتسال. 


القول الثالث : 

أن الطهارة من الحدث للطواف» سنة يستحب فعلهاء ولكن من طاف محدثاً فلا شيء عليه. 
وهذا القول: رواية عن الامام دا وقول شيخ الإسلام ابن تيميأ"'» وتلميذه ابن 
ا 

الدليل: 


۱ حدیث عائشة ا في وضوء البي ٣‏ قبل الطواف» بحمله على الاستحباب. 


۲ أن البي ٣‏ بعث أبا بكر ] عام تسع لما أمره على الحج ينادي؟" ألا لا يحج بعد العام 
heel E‏ 

وجه الاستدلال: 

آن البي ۲ نمی عن طواف العراة بالبيت» ولم يثبت أنه أمر بالطهارة للطواف» فدل ذلك 
على أن الطهارة ليست واجبة إذ لو كانت واجبة لأمر بها. 


ع/ أن الأصل براءة الذمة» وعدم وجوب الطهارة إلا بدليل» ولا دليل صریح» صحيح» على 


وجوبها. 


۱) البدع ۲۲۱/۳ الانصاف للمرداوي ٠١/٤‏ . 
بجموع الفتاوی ۰۲۷۳/۲۱ 


( 

( 

) إعلام الوقعین ۰۱۷/۳ 

)٤‏ أحرجه البخاري» كتاب الحج» باب لا يطوف بالبیت عریان ولا حج مشرك ۸/۲ ومسلم كتاب الحج» باب 
لا حج البیت مشرك ولا یطوف بالبیت عریان» ۹۸۲/۲ . 


۲ 


۳ 


) 
) 
) 
) 


۳۱۰ 
القصل التالث: الكقدبة لترك واجب من واجبات الحج أو العمرة. 





المناقشة والترجيح: 
من المسلم به أن الأولى بالحاج هو اتباع سنة البي ۲ بن یطوف وهو متطهر الطهارة 


ثم إذا نظرنا إلى الأقوال السابقة بحد أن بين القول بالشرطية» وبين القول بالوجوب والسنية 
تباعد فأصحاب القولان الأخيران يتفقان على صحة الطواف, ويختلفان في إلزامه بالفدية. 
ولمناقشة الأدلة» قال الاوردي:" أما الآية فلا يصح الاستدلال بما: لأن الطواف بغير طهارة 
مکروه والأمر لا جوز آن یتناول الکروه على أنما بجملة أخذ بيافها من فعله ا وهو لم 
یطف الا بار 3 

ودلیل الشترطین للطهارة: حدیث عائشة أ في وضوء البي ] عندما آراد الطواف بجعله 
شرطاء وقد لا عمل ها ادي هذا احمل وذلك آن آقوی ما عکن آن یأعذ منه آن 
يستدل به على الوجوب دون الوصول به للشرطية» إذ بجرد فعل الني ] يؤحذ منه 
المعرية ونا دوق اعات ار اا 


وأما استدلاهم علی اشتراط الطهارة: بحدیث این عباس : "الطواف بالبیت صلاة..." وهو 
من آقوی آدلتهم علی الشرطية؛ وذلك آن ابلمیع بحمعون علی شرطية الطهارة للصلاة» 
فالطواف مثلهاء وهو غير مسلم؛ فان هذا احدیث لا یصح مرفوعاء ولو صح موقوفاء فانه 
لا يُسلم تشبيه الطواف بالصلاة بالأحكام فان الطواف یباح فیه: الک لام واحر کته 
والاکل» والشرب. ونحو ذلك» فلیست محظورات الصلاة محظورة فیه ولا واحبات الصلاة 
م 


واحبة فيه 


. ١45/4 الحاوي الكبير‎ )١( 
۰۸۱/۲ السودة ۰/۱ البحر المحيط» للزركشي‎ )۲( 


۰ 2۳۰/۲ الفتاوى» لابن تيمية‎ (r) 


۲۹۱١ 
الفصل الثالث: الفدية لترك واجب من واجبات الحج أو العمرة.‎ 


ثم إن لفظ الحديث حعلى التسليم بصحته مرفوعاء أو موقوفاً - ليس فيه ما يدل دلالة صريحة 
على وجوب الطهارة فضلا عن اشتراطهاء بل هو مفهوم مأخوذ من تشبيه الطواف بالصلاة. 





و فیمکن:" آن حمل الراد باحدیث علی التشبیه کمای قوله تعالى :#0 وأَرويجه 


ر وو 


4 أي: كأمهاتهم؛ ومعناه: الطواف كالصلاة» إما في الفواب» أو في أصل 
الفرضية» -في طواف الزيارة -؛ لأن كلام التشبيه لا عموم له فيحمل على المشامة في بعض 
الوحوه» عملا بالكتاب» والسنة, 

أو يقال: الطواف يشبه الصلاة» وليس بصلاة حقيقة» فمن حيث إنه ليس بصلاة حقيقة لا 
تفترض له الطهارة» ومن حيث إنه يشبه الصلاة تحب له الطهارة عملا بالدليلين بالقدر 


: عقت‎ (r, | 


ولعل الأولى أن يقال: ينبغي أن يحرص الحاج على الطهارة» فإن طاف محدثاً أعاد مادام في 
مکة فإن لم يعد فلعل الأولى: أن نقول بصحة طوافه إذ لا دليل صحيح صريح يحملنا 
على إبطال عبادته» لاسيما وقد حج مع النبي '] أكثر من مئة ألف حاج» وحصل منهم 
مسائل كثيرة» بينها النبي ] في حينهاء وبين لهم بخطب متعددة ما یجب علیهم فعله وت رکه 
ويبعد أن تکون الطهارة للطواف عترلة الشرط و ۸ يبينها اليي ۲ بیانا شافياً. والله أعلم . 


(۱) سورة الاحزاب؛ من الاية:4. 
(۲) بدائم الصنائع ۱۲۹/۲ ۰ 


555 
الفصل الثالث: الفدية لترك واجب من واجبات الحج أو العمرة. 


المسألة الثانيةه ستر العورة. 





من المتفق عليه بين العلماء وجحوب ستر العورة» سواء كان داخل العبادة أو خارجهاء وأما 
ما بخص المناسكء والطواف خاصة فلقد بعث أبو بكر أء أبا هريرة 1 في الحجة ال أمره 
عليها رسول الله ٣‏ قبل حجة الوداع - يوم النحر في رهط يؤذن في الناس؛ "ألا لا يحج بعد 
العا قر ورل ب ت ات غ 


ولكن المسألة الى حصل فيها الخلاف بين أهل العلم: 
هل هذا النهي يقتضي فساد العبادة» وأن عدم ستر العورة في الطواف مبطل له أم أنه 
واحب عکن جبر هذا النقص بالفديت وعلی هذا احتلف أهل العلم على قولين: 


القول الول: 

آن ستر العورة واحب من واحبات الطواف. یجبر تر که بدم, 

وهذا قول كويد 

الدليل: 
١/عموم‏ قولهتعالى: ( | لل - وَلْيوضُوأْندُورَهُمٌ وَلْيَطوَ سيت 
الین © الا 
وجه الاستدلال: 
أذ الأمر قن اع بالظوا قن مط عم فرط ال جر ى غلل اطا 


(۱) آحرجه البخاري» کتاب اج باب لا یطوف بالبیت عریان ولا حج مشرك ۸/۲ ومسلم كتاب الحج» باب 
لا حج البيت مشرك ولا یطوف بالبیت عریان ۹۸۲/۲. 

(۲) البسوط ۳۹/6 بدائع الصنائع ۰۱۲۹/۲ شرح فتح القدیر ۵۸/۳ البحر الرائق ۲۰/۳. 

(۳) سورة اج الاية: ۲۹. 

(4) بدائع الصنائع ۰۱۲۹/۲ 


1۳ 
الفصل الثالث: الفدية لترك واجب من واجبات الحج أو العمرة. 





/١‏ أن النهى عن الطواف عرياناً إنما هو نی لکان الطواف, وإذا كان كذلك تمكن فيه 
النتقص فيجب جبره بالدم» لكن بالشاة لا بالبدنة؛ لأن النقص فيه كالنقص بالحدث؛ لا 
کالنقص بابلا( ۱) ۰ 


القول الثاني: 
أن ستر العورة شرط لصحة الطواف . 

وما لامرن للك تایه وا 
الدليل: 
عن أبي هريرة : " أن أبا بكر الصديق ا بعثه -في الحجة الي أمره عليها رسول الله ] 
قبل حجة الوداع - يوم النحر في رهط يؤذن في الناس: " ألا لا يحج بعد العام مشركء ولا 
طرفت بالیت بان . 
و جه الاستدلال: 
حيث فی البي ۲ عن طواف العریان» والنهي يقتضي فساد النهي عنه(". 


۲/ ما رواه ابن عباس ا أن التي ۲ قال: "الطواف بالبیت صلاة"(. 
وجه الاستدلال: 
أن ستر العورة من شرائط صحة الصلاة بالإجماع» فيكون شرطاً لصحة الطوافء إذ 


الطواف كالصلاة. 

(۱) بدائع الصنائع ۰۱۳۰/۲ 

(۲) مواهب ابملیل ۰4۸4/۲ الفواکه الدواني ۰۳۰۷/۱ حاشية الدسوقي ۰۳۱/۲ 
(۳) احموع ۰۱۵/۸ مغین احتاج 4۸5/۱ ناية احتاج ۰۲۷۸/۳ 

(4) احرر ف الفقه ۰۲۶۳/۱ الانصاف للمرداوي ۰۱۹/4 کشاف القناع ۰4۸5/۲ 
(ه) تقدم تخريجه قريباً: ص۲۱۲. 

(1) اللمع في أصول الفقه »55/١‏ البحر الحيط في أصول الفقه .٠٠١/۲‏ 

(۷) سبق تخریجه ص ۲۰۸. 


51 
الفصل الثالث: الفدية لترك واجب من واجبات الحج أو العمرة. 





المناقشة والترجيح: 

استدلال الحنفية بالآية وأن الأمر بالطواف بحا بط رده الجمهور بأن الآية عامة ليس 
فيها دلالة على محل التراع» والحديث بالنهي عن الطواف عرياناً نص في محل النزاع» وهو 
مبین بحمل الاية, 

وأما استدلالهم: بأن الستر لیس بشرط لاأنه یعود للمحل رد بأن محل الطواف مراد 
ومقصود لذاته فلو طاف بأي مكان ۸ یجزئه بل حی لو طاف خارج السحد ۸ یجزه 
بالإجماع. 

ل ها رد اسلا اور عدي ات ایت ا أنه مول عل 


> وو 


التشبیه» كما في قوله تعال: جروج نی 4 أي كأمهاتهم؛ ومعناه: الطواف 
كالصلاة: إما في الثواب» أو في أصل الفرضية في طواف الزيارة» لأن كلام التشبيه لا عموم 
له جل غل الشابة'ق يعض الخو علا اكاب الست أو تقول ؟ الطواف یسشیه 
ا ل ف 

ولعل الأقرب: هو قول الجمهور بالاشتراط للستر العورة لصراحة الحديث» وبعث الني ۲ 
أبا بكر ] لتقرير» وتنفيذ هذا الحكم. 

والله أعلم, 


.۲۰۸ تقدم قريباً -في المطلب السابق - تخريجه والحكم علیه ص‎ )١( 
سورة الاحزاب: من الایة:1.‎ )۲( 
.۳۸۰ | بدائع الصنائع‎ )۳( 


1° 
القصل التالث: الكقدبة لترك واجب من واجبات الحج أو العمرة. 





السألة الثالنة: الشي نف الطواف, 

لا حلاف بين العلماء أن المشي في الطواف مع القدرة عليه هو الأولء والأفضر'. 

وأجمعوا على أن العاجز عن المشي» أو امحتاج لل ركوب بسبب مرض أو نحوه» كالصغير له 
ا 

قال ابن قدامة: "لا نعلم بين أهل العلم خلافا في راف الر اکب اا کان لهك “كار 
واختلفوا في من ركب أو حمل مع قدرته على المشي: 


القول الأول: 


و ٠ (é6).‏ ا حه ,)2 
وهذا قول؛ أبي حنيفة' '» ومالك في الشهور ۰ وأحمد في رواية . 
> و ور و داوم < ر وه مح 


الدليل: 
ا/قولە تعال: ( | ( حسولیوشوآندورهم وَلْبَطُوَف يت الْمَيِيِقٍ 


© 


أن الله آمر بالطواف والراكب ليس بطائف حقيقة» بل الطائف حقيقة مركوبه» وهو في 
حكمه فأو حب ذلك 55 2 الطواف» أو جب حبره ال 


۱) امحاوي الکبیر الاوردي ۳۲۱/6 المغين ج۳/ص۰۱۹۹ 
لإجماع ۰۳/۱ 
لغ ۰۱۹۹/۳ 


)00 
)۲( 
(r)‏ 
)<( لمبسوط للسرحسي ٠٤٥/٤‏ بدائع الصنائع 2١0/7‏ شرح فتح القدير 555/1. 
(۰) 
(٦)‏ 
)۷( 
)۸( 


0 
) الذحيرة 5/7 25 القوانین الفقهية ۱/ص۸۹ الشرح الکبیر ج۲ ص۶۰ مواهب الحليل 40/7 5. 
لمغين 2139/7 الكافي »475/١‏ الإنصاف3/5 ١‏ شرح منتهى الإرادات 5/١‏ ۵۷ منار السبیل ۲5۳/۱. 


لحج: الاية: ۲۹ 


۸ بدائع الصنائم ۱۳۰/۲ 


5 





۷ 


۳۱۹ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





۲ آن مداومته ۲ علی الشي دلیل الوحوب. فاذا ترکه لغیر عذر فعلیه دم. 


القول الغان: 
أن المشي في الطواف سنة» فلو طاف راکباء آو حمولاً لغير عذرء أجزأه ولا شیء علیه. 


)0 0 واحد نی روا 


وهذا قول: مالك في رواية 
الدليل: 

۳ 9 ۲ 2 ور o‏ > 2 0 
١/قوله‏ تعال : ( | سول یوق وآنذورهم وليطوفواالبَيْتٍ العتِيقق 
3 
أن الله أمر بالطواف مطلقا و م يقيده بالمشيء فكيفما أتى به أجزأه» ولا يجوز التقييد إلا 
ا 


»و الشافعي 


/ فعله ۲ إذ طاف راكباء وأرشد أم سلمة EBE‏ 


القول الثالث: 
أن المشي في الطواف مع عدم العذر شرط لصحة الطواف. 
وال ی وی ا د ا د ا 


.٠ ٤١/۲ الشرح الکبیر 4۰/۲ مواهب الجليل‎ ۰۸٩/۱ القوانين الفقهية‎ ۲٠٠٦/۳ الذحيرة‎ )١ 
۰۲۸۳/۳ المجموع 8/4 ”2 فاية احتاج‎ ٦٤۷/۲ الوسيط‎ ١۷۳/۲ الام‎ )۲ 

*) المغين ۰۱۹۹/۳ شرح منتهی الارادات ۰۷4/۱ الکایي في فقه ابن حنبل 4۳۰/۱ منار السبیل .٠٠٠۳/۱‏ 
6) احج: الایة: ۲۹. 

۰) الغین ۱۹۹/۳ الکایي نی فقه ابن حنبل ۰4۳5/۱ 

)٦‏ الحديثان احر جهما البخاري» كتاب الحج» باب المريض يطوف راكباء ۰۰۸۸/۲ ومسلم كتاب الحج» الحج باب 
حواز الطواف على بعير وغيرف 575/7 . 


(۷) الذحيرة ۲۶۰/۳ القوانین الفقهية ۸۹/۱ الشرح الکبیر 4۰/۲ مواهب الحليل 540/7. 


) 
) 
) 
) 
) 
) 


1۷ 
الفصل الثالث: الفدية لترك واجب من واجبات الحج أو العمرة. 


الدليل: 

١‏ - أن الله أمر عباده بالطواف ببيته العتيق» فدل ذلك على وجوب مباشرتهم له والراكب 
واحمول ۸ بباشر الطواف حقیقة(". 

۲ - آن البي ۲ شبه الطواف بالصلاة؛ فدل ذلك علی آنه یشترط للطواف ما یشترط فا - 
الا ما دل الدلیل علی استثنائه - وصلاة الفريضة للراکب لا تصح من غير عذر» فكذلك 





الطو اف. 
الناقشة والترجیح: 


بالنظر في الأقوال السابقة نحد أن القول بأن المشي شرط في الطواف» قول يصعب القول به» 
وذلك أن الأدلة الي استدلوا يما تمكن مناقشتها: 

فأما ما استدلوا به من قياس الطواف على الصلاة؛ فإنه قياس مع الفارق» إذ قي الطواف 
يباح الكلام» والأكل» والشرب» والح ركة» الكثيرة» الي ليست من جنس الطواف» ونحوها 
ما لا جوز ىف الصلاة. 

وأیضا: فان امحدیث الذي فیه تشبیه الطواف بالصلاة» فيه ضعف. 

وأما قوهم بأنه لابد من مباشرة الطواف. 

فیقال ٍن الراکب مباشر للطواف بنفسه وإن كان بدرحة أقل» ولكن ركوبه لا ينفي كونه 
باشر الطواف بنفسه. 

وأما القول بالفدية على من طاف راكباً من غير حاحة» واستدلالمم بأنه ب ركوبه أوحب 
نقصاً في الطواف» وحب جبره بدم. 

فيقال بأنه ليس كل نقص في النسك يوجب الدم. والأثر عن ابن عباس ] فيمن "ترك 
سكا 


.757/١ كشاف القناع 85/7 4» منار السبيل‎ »١5/4 الإنصاف‎ »575/١ الكافي في فقه ابن حنبل‎ )١( 
۰۱۳۰/۲ (؟) بدائع الصنائع‎ 


۳۸ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


وآما الاستدلال .عداومة البي ۲ علی الشي. 

فيقال: إن مداومته تدل على السنية» لا الوحوب» حيث روي عن البي ٣‏ أنه طاف راكياء 
وک اب عليه يانه طافو راكد ال كنا أن ی ا ات راک ہے ایت 
شاكية» ورد هذا الجواب بأنه ترك الكمال والسنة» والقول بأنه ركب للعذر فيه نظر» فقد 
رده الإمام الشافعي وقال"..وفي هذا دلالة على أنه لم يطف من شكوى ولا أعلمه اشتكى 
۴ یی ا 

ی کات کی ا جنب وه لبينه البي ٣‏ بياننا شافياء إذ الطراف 
ما يتكرر قي الحج والعمرة ويتنفل به. 





ولعل الأولى أن يقال: إنه ينبغي للحاج أن يحرص على اتباع السنة في جميع مناسكه» 
طرف ماقياء ولا بر کب الا مین هدر وھ ركب من قير عدر وأنكه إفادة الطسر اقب 
أعاده احتياطاً لنسکه وخروحاً من الخلاف فإن م يعده» فلعله لاشيء عليه» لأن القول 
بإبطال العبادة» أو الإلزام بالدم» يحتاج لدليل صحيح» ظاهر الدلالة. 


والله أعلم, 


(۱) الم ۰۱۷۹/۲ 


المبحث الناسيع: 
الندیت |ملتعلتت بالسعى بين الصفا والمرىة . 


وخنى مطليان؛ 


المطلب الأول؛ حكرم السعي في المج والعمرة . 
المطلب الثاني :حكر ال لشي ف السعى بن الصنا والمىوة . 


۳۳۰ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


البحث التاسع: الفدية التعلقة بالسعي بين الصفا والمروة. 

السعي بين الصفا والمروة من أعظم شعائر الحج؛ والعمرة» وقد نص الله عز وحل على 
كونه من شعائر دينه» وعلى مشروعية السعي فيه بين الصفا والمروة فقال تعالى: 
a  __“ [ ١ ZY XW V U):‏ ط dc‏ © © 





م (on ml kj i‏ 
وقد صح عن البي ۲ أن سعينا بين الصفا والمروة إنما هو من ميراث أبينا إبراهيم ومن 
اقتدائنا بزوجه هاحر آم !سماعیل علیه السلام عندما كانت تطلب الاء فکانت تسعی بين الصفا 
والروة حن نبع ماء زمزم وقال البي ۲ بعد سياق القصة في الحديث الطويل الذي أخحرحه 

البتحاري وغیره: فذلك سعي التاس بینهما". 

التعریفات : 

السعي لغة: من سعی يسعى سعياً؛ أي عمل أو مشى أو عداء ويستعمل كثيراً في المشي. 
السعي في الاصطلاح؛ قطع المسافة الكائنة بين الصفا والمروة سبع مرات ذهاباً وإياباً بعد 
طواف في نسك حج» أو عمرة . 

الصفاء واحدقا صفاة» كحصاة وحصىء وفي الأصل الحجارة الصلبة وهو هنا اسم المكان 
الذي منه مبدأ نسك السعي» ھر آلف عو حمل أن قيس وهر الآة عسل الب ار 
المروة: واحدة المروء وهي الحجارة البيض ملساءء ويراد بالمروة عند الإطلاق الجبل الذي يلي 
حبل قعیقعان» ويعطف على الصفا وهو المكان الذي في طرف السعی. وهو الآن داحل 
السجد ارام گ, 

وقي هذا البحث مسائل من الفدية تتعلق بالسعي بالصفا والروق وهي مندرحة حت مطلبين: 
المطلب الأول: حكم السعي في الحج والعمرة. 

المطلب الثاني: حكم المشي في السعي بين الصفا والمروة. 


(۱) سورة البقرق آیة: ۱۰۸. 

(۲) آحرجه البخاري؛ من حدیث ابن عباس 7/ ۳۹۲ . 

۳ الطلع علی آبواب القنع ۰۱۹5/۱ معجم البلدان 1۱۱/۳ ۰ 

(6) لسان العرب ۲۷/۱۵ الطلع علی آبواب القنع ۰۱۹/۱ معجم البلدان ۱۱/۵ ۰ 


۳۳۱ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





الطلب الأول : حکم السعي في احج والعمرة, 
احتلف العلماء ی حکم السعي بين الصفا والروق وما یترتب على تر که على ثلاثة أقوال: 


القول الأول: 
آن السعي واحب من واحبات احج والعمرق» ومن تر که لزمته الفدية, 
وهذا قول: أبي حنيفة وأصحابه» ورواية عن مالك ورواية عن حمد". 


الدلیل 
١/قول‏ الله تعال: (لا ۷ ۷ ۲ \] ^ Cb a‏ 
لم 6 6 ۳۲ ۱ ۱ ۳۱ ۲ 0 


وجه الاستدلال: 

أ/ أن قوله تعالى: "فلا حناح عليه أن يطوف جما "يستعمل للإباحة كما ق قوله تعال: "ولا 
حناح عليكم فيما عرضتم به من خحطبة النساء"» وما یستعمل للاباحة ينفي ال ر كنية والاجاب 
إلا أنه عدل عن ظاهر الآية: بأول الآية وهو قوله تعالى: "إن الصفا والمروة من شعائر ال فان 
الشعائر جمع شعيرة وهي العلامة» RN EES,‏ ری 
على الإباحة» فعملنا بمماء فكان فيه نوع من كل واحد من الفرض والاستحباب. 

وقيل: بالإجماع لأن الركنية لا تثبت الا بدلیل مقطوع به, ولا إجماع على ركنية السعي. 
رل غا بحديث: "اسعوا فإن الله كتب عليكم الب اناا اه ني ولحي وجي 
لمات آلا 

يجاب , 


۱) البسوط للسرحسي ۰/4 بدائع الصنائع ۱۳۳/۲ اطداية شرح البداية ۰۱۶۲/۱ 

۲) في رواية ابن القصار عن القاضي إسماعيل عن مالك مواهب الیل ۰۳۱۳/۷ 

.۵ ۸/4 وبه قال القاضي من الحنابلة» وقال ابن قدامة؛ "إنه أولى". المغين ۱۹6/۳ الفروع ۳۸۲/۳ الانصاف‎ )٣ 
.٠١۸ سورة البقرق آیة:‎ )٤ 

ه) يأن تخريجه قريباء ص۲۲۳. 

*) العناية شرح الحداية */ 477 4» البحر الرائق .45٠0/5‏ 


) 
) 
) 
) 
) 
) 


۳۳ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





ب/ أنه بين في الآية أن القصود حج البیت بقوله تعالی: "فمن حج البیت أو اعتمر فلا حناح 
علیه,.» فکان ذلات دلیلا علی آن ما لا یتصل بالبیت من الطواف یکون ف اه مص 
بالبيت» ولا تبلغ درجة التبع درجة الأصل فتثبت فيه صفة الوجوبء لا الر کنیة(. 


۲ عن عائشة ] أنها قالت: "... فلعمري ما أتم الله حج من ۸ یطف ین الصفا وللرو:۳. 
وجه الاستدلال: 

فيه إشارة إلى أنه واحب» وليس بفرض؛ لأنها وصفت الحج بدونه بالنقصان لا بالفساد» 
وفوت الواحب هو الذي یوحب النقصان. فآما فوت الفرض فیوحب الفساد والبطلان. 
ولان الفرضية لا ثبتت بدليل مقطوع بهء ولا يوجد ذلك!". 


القول الناني: 

أنه ركن» من آرکان اج والعمرة, لا یصح واحد منهما بدونه. 

وهنا تر ل ای والشافع یا ریش اج لها اک اا 
الدليل: 
١‏ - ما رواه عروة بن الزبير قال: سألت عائشة ا فقلت ها: أرأيت قول الله تعالى؛ "إن الصفا 
والمروة من شعائر الله فمن حج البيت أو اعتمر فلا جناح عليه أن يطوف بمما". فوالله ما على 
أحد جناح أن لا يطوف بالصفا والمروة» قالت: بئس ما قلت يا ابن أيء إن هذه لو كانت 
كما أولتها عليه كانت:"لا جناح عليه أن لا يتطوف همما"؛ ولكنها أنزلت في الأنصار» كانوا 
قبل أن يسلموا يهلون لمناة الطاغية» اب كانوا يعبدونما عند المشلل !"ا فكان من أهل يتحرج أن 


(۱) البسوط للسرحسي <[ . 

(۲) آحرجه مسلم كتاب الحج» باب بيان أن السعي بين الصفا والروة رکن لا یصح اج الا به ۹۲۸/۲. 
(۳) بدائع الصنائع ۰۱۳۳/۲ 

(4) الذحيرة ۲۰۰/۳ التاج والا کلیل ۸6/۳ مواهب الیل ۰۸۶/۳ 

(ه) الم ۰۲۱۰/۲ احموع ۸۱/۸ مغ احتاج ۵۱۳/۱. 

(5) الغي ۱۹:/۳ الفروع ۳۸۲/۳ الانصاف للمرداوي ۸/4 ۵. 

(۷) المشلل: هو الحبل الذي ينحدر منه إلى قديد وعلى المشلل كانت مناة» ومن المشل إلى قديد ثلاثة أميال. 


القصل الثالذ: الفدية لترك واجب من واجبات الحج أو العمرة. 

یطوف بالصفا والروق فلما أسلموا سألوا رسول اله عن ذلك قالوا يا رسيول الله إنا كنا 
نتتحرج أن نطوف بين الصفا والمروة» فأنزل الله تعالى: "إن الصفا والمروة من شعائر 
..".الآية, 


قالت عائشة ]: وقد سن رسول الله ۲ الطواف بینهماء فليس لأحد أن يترك الطواف 
)0 





> 


۱ 


۳ - عن حبيبة بنت أ ا دخلنا دار أي حسين» في تسوة مق قریش والني ۲ 
يطوف بين الصفا والمروة قالت وهو يسعى يدور به إزاره من شدة السعي وهو يقول لأصحابه: 
"اسعوا فان ان کتب علیکم السعی"(. 


معجم ما استعجم ٩57/۳‏ معجم البلدان ۰۲۰4/۵ الطلع علی آبواب القنع ۰۱۹۳/۱ 

(۱) آحرجه البخاري» کتاب احج, باب وجوب الصفا والروة وحعل من شعاثر الله» ۵۹۲/۲ ومسلم» کتاب اج 
باب بيان أن السعي بين الصفا والروة رکن لا یصح اج الا به ۹۲۸/۲. 

(۲) تقدم نطریجه قریبا ص۲۲ ۲. 

(؟) هي: حبيبة بنت أبي تحراة العبدرية ثم الشيبية مكية لها صحبة قيل اسمها حبيبة بفتح أوله وقیل بالتصغير» (تحراة) بكسر 
المثئاة وسكون الحيم» وضبطها الدارقطی بفتح المثناة من فوق» روى عنها عطاء وصفية بنت شيبة. 

الثقات ۰۱۰۰/۳ الاستیعاب ۰۱۸۰/6 ۰۷۳/۷ تعجيل المنفعة 5/١‏ هه. 

(5) أخرجه أحمد في المسند 2471/5 والبيهقي في السنن الكبرى 48/5» والدارقطئ في سننه ۲۵7/۲ وابن خزيعة في 
صحیحه ۰۲۳۲/4 وامحاکم نی الستدرك ۷۹/4 والشافعي ف مسنده ۰۳۷۲/۱ 

والحديث فيه کلام طویل من ناحية ٍسناده واعتلف أهل الحديث في الحكم والاستدلال به فصححه ابن خزية» والحاكم» 
والشافعي واستدل به وكذا ابن عبد البر كما في التمهيد 2٠١7/7‏ وقواه الحافظ ابن حجر فقال"..وفي إسناد هذا 
الحديث عبد الله بن المؤمل» وفيه ضعفء ومن ثم قال بن المنذر: إن ثبت فهو حجة في الوحوب» قلت؛ له طريق 
أحرى في صحيح بن خزيمة مختصرة» وعند الطبراني عن بن عباس كالأولى» وإذا انضمت إلى الأولى قويت.." فتح 
الباري 4۹۸/۳ وقال اميثمي: "وفیه عبد اه بن الومل وثقه ابن حبان وقال: بخطین. وضعفه غیره" مجمع الزوائد» 
۳/۲۳ 

وممن مال إلى توهينه النووي فقال عن حبيبة بنت أبي تحراه: "وحديثها هذا ليس بقويء في إسناده ضعفء قال ابن عبد البر 
ی الاستیعاب: فیه اضطراب" احموع ۰۷۱/۸ وقال الزيلعي: "وذکر الدارقطی في علله في هذا الحديث اضطرابا 
کثیرا» نصب الراية ۵۷/۳. 


534 
الفصل الثالث: الفدبة لترك واجب من واجبات الحج أو العمرة. 
4 - أن السعي بين الصفا والمروة» نسك في الحج والعمرة» فكان ركنا فيهماء كالطواف 
باثییت ۱ 


القول الثالث: 


أن السعي بين الصفا والمروة» سنة» لا یلزم تا رکه شي ء. 


۲) 


ی وی ی ی 5 
وهذا رواية عن آهد" ‏ وروي ذلك عن؛ ابن عباس وأنس” ' وابن الزبیر وابن سيرين 


الدليل: 
١/قول‏ لله تعال: (لا ۷ ۷ ۲ \] ^ Cb a‏ 
d‏ © 6 ط on ml kj i‏ 


وجه الاستدلال: 


أن نفي الحرج عن فاعله دليل على عدم وحوبه» فإن هذا رتبة الباح ولفا تثبت سنیته بقوله: 


تم شعائر |( ۱ 


؟/ أن في مصحف ی تايه متفه ]: "فلا جناح عليه أن لا یطوف یا" 


وجه الاستدلال: 
أن الل نفی الحرج عن من ۸ یسم بین الصفا والزروة دلیل عدم الوحوب( وهذا ان م كن 
قرآنا فلا ینحط عن رتبة الثبر لانمما یرویانه عن البي ۳( . 


(۱) الغین ۰۱۹6/۳ 

(۲) الغي ۱۹:/۳ الفروع ۳۸۲/۳ الانصاف للمرداوي ۸/4 ۵. 

(۳) تفسیر الطبري ۵۰/۲. 

(4) احموع ۸۱/۸ الدر النثور ۳۸۷/۱ تفسیر ابن کثیر ۰۲۰۰/۱ 

(ه) سورة البقرق آیة: ۱5۸. 

.۲٠/۲ تبيين الحقائق‎ )١( 

(۷) الصاحف لابن ابي داود ۲۳۹/۱ -۱۲ (رقم؛ ۰۱۳۲ ۰۱۵۰ 2)١55‏ تفسیر الطبري 4۹/۲ احلی ٩۷/۷‏ الدر 
المنشثور /١‏ ۱۳۸ 


(۸) تبیین الحقائق ۲۱/۲. 


۳۲ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





ع ولأنه تساک ذو عدد لا يتعلق بالبيت» فلم يكن رکنا؛ کت 
المناقشة والعرجيح: 


الخلاف قي حكم السعي وما يجب على من تر که حلاف متباعد» فالقول بأن السعي ركن لا 
يصح حج من حج أو اعتمر ولم يسع بين الصفا والمروة» والقول بصحة حج من حج وم يسع 
وأنه قد ترك سنة من سنن الحج» قولان متباعدان» وكلا القولين هما ما يسندهما من الأدلة. 
ولكن ليس هناك نص قاطع أو صريح يحسم المسألة وتبقى المسألة اجتهادية» بين هذه الأقوال 
الفلاثة القول بأنه ركن وواحب ومستحب» إلا أن القول باستحبابه أضعفها وذلك لقوة الأدلة 
الي تخالف هذا القول» بل وصراحة بعض ها كقول عائشة ): "وقد سن رسول الله ٣‏ 
الطواف بینهما؛ فلیس لأحد آن یترك الطواف بینهما" بل وتأکیدها ذلك بالقسم ی قوضا ]: 
"فلعمري ما أتم الله حج من لم يطف بين الصفا والمروة". 


ثم ایضا: "ف أول الآية قال الله تعالى: "إن الضغا والمروة من شعائر الل و کوفما من شعائر 
لله لا يناسبه تخفيف أمرهما برفع الجناح عمن لم يطف بينهماء بل الناسب لذلك تعظطیم 
رارع اهارن 

و ما استدلاضم بالقراءة المروية عن أي واين مسعودء ۷ فیحتمل: آن تکون "ل" صلة 
زائدة» معناه: لا جناح علیه آن یطوف بینهما؛ لأن "ل" قد تزاد في الكلام صلة كقوله تعالى: 
انا شک الا تس اک مرت a‏ سا فا E‏ للشهورة ف المع ”ار 


(۱) الغین ۰۱۹/۳ فقه السنة ۰۷۱۱/۱ 
(۲) الغین ۰۱۹/۳ 

(؟) أضواء البيان 78 .٠٠١/‏ 

(4) بدائم الصنائع ۰4۰۳/6 


۳۳۹ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





ويبقى الخلاف قوياً بين من قال بالوحوب ومن قال بال ركنيةء وجميع أدلة من قال بالركنية 
يسلم هما من قال بالوجوب ويحملوما على الوحوب» ولا بخالفون في شيء من ذلك, كما سبق 


بیان في أدلتهم. 
وأقوى دليل لمن قال بال ركنية هو حديث: " إن الله کتب علیکم السعي.." وفیه اضطراب كما 
سبق بيانه. 


ثم إنا لو تأملنا بأركان الحج: -الإحرام» الوقوف بعرفة» الطواف - لرأينا أنما قد وقع الإجماع 
عليها مع دلالة الكتاب والسنة» ولم يدل الإجماع على ركنية السعي ولا نص صريح من 
الکتاب آو السنة یدل علی ذلك. 

وعلیه فلعل القول بوجوب السعي أقرب من القول بأنه ركن» لأنه یصعب أن نقول بعدم صحة 
حج من حج ولم يسع دون دليل قوي ظاهرء وإن كان وجوب السعي على القول به أعظم من 
غيره من الواحبات؛ بل هو أعظم واجحب في الحج. والله أعلم. 


۳۳۷ 
الفصل الثالث: الفدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 





الطلب الثاین : حكم المشي في السعي بين الصفا والمروة. 


اتفق العلماء أن من كان صاحب عذر جاز له السعي بين الصفا والمروة راكباًء ولا تلزمه 
الفدية, 
وإنما احتلفوا فيمن سعی راکبا مع قدرته على المشي» على قولین: 


القول الأول: 

أن المشي واجب في السّعي بين الصفا والمروة» ومن ترك المشي مع قدرته عليه لزمته الفدية. 
ge O CISD‏ 

الدليل: 

۱ فعل البي ۴ ات ما شا ون ا ا وقد قال :٣‏ "لتأحذواعيٰ 
اک 

۲ القیاس علی الطواف. فان الشي نی الطواف واحب» ومن رکب مع قدرته على المشي 
لزمته الفدیة(". 


القول الثاني: 
أن المشي سنة في السّعي بين الصفا والمروة» ومن ترك المشي مع قدرته عليه فقد ترك 

الأفضل» ولا شيء عليه. 

ومذا قول الشَافعیة!» ورواية عند اطنابلة!", 


(۱) بدائع الصنائع ۰۱۳4/۲ شرح فتح القدیر 4۹5/۲ البحر الراتق ۳۹۸/۲. 

(۲) الدونة الکبری 4۰۹/۲ مواهب الیل ۰۱۲/۳ حاشية الدسوقي ۰4۰/۲ 

(۳) احرر ف الفقه 48/۱ ۰۲ الانصاف للمرداوي ۰۱۳/6 کشاف القناع ۰4۸۲/۲ 

(4) دل لذلك حدیث جابر بن عبد الله : في وصف حجة النبي ۲ وأيضاً: حديث حبيبة بنت أبي بتحراق وتقدم قريباء 
وغير ذلك من الأحاديث. 

(ه) سبق تخريجه» ص 158 . 

(5) فتح القدير ه/571» البحر الرائق 40۰/5 احیط البرهاني ۸/۳. 

(۷) احموع ۰۸۱/۸ الحاوي الکبیر الاوردي 4/ ۳۸۷ مغي احتاج4۹5/۱. 


۳۳۸ 
الفصل الثالث: القدية لترک واجب من واجبات الحج و العمرة. 


الدلیل 

۱ حدیث جابر بن عبد الله ا قال "طاف البي ٣‏ في حجة الوداع على راحلته» بالبیست؛ 
وبالصفا والمروة» ليراه الناس» وليشرف» وليسألوه» فإن الناس غشوه"". 

۲ عن أب الطفيل قال: قلت لابن عباس : "أحبرني عن الطواف بين الصفا والمروة راكباً 

أسنة هو فإن قومك يزعمون أنه سنة ؟. 

قال صدقوا و کذبوا. قال قلت: وما قولك صدقوا و کذبوا ؟. قال ان رسول الّه ۲ کثر علیه 
الناس يقولون: هذا محمد هذا محمدء حي حرج العواتق من البيوت. قال وكان رسول الله ۲ لا 
برب الاس كيين يلاي فلا كر عة ر كي واذشی والسعي اف ۳۱ 





المناقشة والترجيح: 

لا شك أن الأولى بالحاج اتباع سنة النبي ‏ في جميع مناسكه ومن ذلك السعي ماشياء فأنه 
أكثر اتباعاً وأقرب إلى الحج المبرور, 

ولكن من سعى راكباً دونما عذر فقد ترك الأفضلء وفوت علی نفسه سنة التابعة للسني ۳ 
وأما لزوم الفدية عليه» فلعل الأقرب القول بعدم لزوم الفدية» وذلك لقوة أدلة ابحی‌زین» ولأن 
ابن عباس ] آجاب علی من سأله بقوله: "والشي والسعي أفضل" وم یذکر الوحوب. ولأن 
أحكام السعي أحف من الطواف. 

والله أعلم, 


(۱) الغین ۸۱۹۹/۳ الحرر في الفقه ٠٤٤/١‏ الإنصاف 2١7/4‏ کشاف القناع ۰4۸۲/۲ 
(؟) أحرجه مسلم في صحیحه کتاب الحج» باب حواز الطواف على بعير وغيره» ۷/۲ 
(۳) أخرجه مسلم؛ کتاب اج باب استحباب الرمل في الطواف والعمرة وق الطواف الأول في الحج. صحيح مسلم 


. 1 


الفصل الرأع : 
الندیی | ملتعلتی بنعل محظوس من حظومات 


الإحرام. 


نی خسن مباحث: 
المبحث الأول؛ فديق ال خن من الشعر» والأظناس , 
وفيى اللطالب الثاليق؛ 


المطلب الأول؛ فلديقّ الأخذ من الى أس والبدن , 
المطلب الثاني ' يدق حلق الح ملش. خيرك . 
فبم أميع مسائل: 
امسات الأول أن عدا ق عر ماس عر م. 
السالم النانيق: أنعدلق رمم أس حلال . 
المسألمّ الثالثت: أن مدلق حلال سأس حر م. 
تارابع فديق من حل قَشعر: دون اخديا م كالمحكر»» ف النائرء ىذوذلك . 
المطلب الثالث؛ فديق | لاخ من الأظفاس . 
المبحث الثانى؛ الفديت المع لتق بنغطيق ال ىأس» ولبس المخيط . 
ونيم المطالب النالية؛ 
المطلب الأول المتداس الدي يوجب الفدية من الغطيق ' 
المطلب الثاني النديق في من غطى رأسى با ۷ بتصد بم النغطيع , 
المطلب الثالث؛ الفديق في النغطية بغي رملاصق , 
المطلب الر|ع؛ النلديق في تغطية الوجى للرجل وال 3 
وفيى ثلاث مسائل: 
الالح الأولى: تغطية الوجم للرجل . 


مسأل الثانيي: تغطيق الوجى للم أة الحرمة . 
المسألم التالت: ما فاة جلیاب ان أة لوجهها عنل ستره . 
المطلب انامس ؛ ضابط اللبس الذي قب بم الفليّ , 
المطلب السادس' الفدية اللمعلتة بلبس التفازين للمحرمة , 
المبحث الثالث؛ الفديت ا لمنعلتت بالطيب ٠‏ 
وى تلات لالت : 
المطلب الأول؛ فديق اسندامة الطيب حال الإحرام ٠‏ 
المطلب الثاني ؛ فدية شم الطیب ون مسی . 
المطلب الثالث؛ التدس الموجب للفددق من الطيب . 
المبحث الرأجع؛ الندي المعلتت بالصيد : 
یہ جخست مطالب : 
المطلب الأىل! النديت في صيد الميوان غير ما کول اللحیم. 
المطلب الثاني الفنديق في صيل مأ كول اللحم. 
المطلب الثالث؛ الفديق في قنل الحشرات ٠‏ 
المطلب الرأع؛ النديق في الدلالم على الصيد , 
المطلب الخامس؛ العامد والناسي والجاهل في خري مالصيد وس جوب ال زاء . 
البحث الخامس ' الفدية المعلفة مباشرة النساء , 
وف ثلاث مطالب : 
المطلب الأول؛ ذديق الجماع في إحرا مالحج , 
المطلب الثاني؛ فددت الجماع في إح را مالعمرة . 
المطلب الثالث: فديت المباشرة مما هودون الجماع . 


ابلحث الاول؛ 
دیش | لاخل من الشعی» وا لاظفاس : 


وفم‌ابلطالب الالیش: 


المطلب الأول؛ ذديق الأخذ من الى أس والبدن , 
المطلب الثاني ديق حلق الى ملش. یره . 
و ر 
المنألة الأول أن على ررس اس غر 
المسألخ النايي: أنعدلق رمرم أس حلال: 
المسألق الثالثى: أن علق حلالس أس محر م. 
سل ال ایعت: فدیتمن حلق شعر: دون اخیام» کا لکربه ره 
وخ ذاك. 
المطلب الثالث؛ فديت الأخل من الأظفاس , 


۳۳۱ 


الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





المبحث الأول: فدية الأخذ من الشعرء والأظفار. 


احرم باحج والعمرة ممنوع من أن يأحذ من شعره شيئاء وهو ی 


قوله تصال :واوا لك E‏ > خصر م0 استیسرن ری ولا لوا لوا روت و 


0 كان یتک يسا او ودی 2 ا صِيَامِ أَوَصَدَفَةِ أَوَ د اس 


2 


وحديث كعب بن عجرة أ و ت کی 2 ۲ 
فسألته عن الفدية؟. فقال: نزلت في خاصة» وهي لكم عامة» حملت إلى رسول الله ٣‏ 
والقمل يتناثر على وجهيء فقال: "ما كنت أرى الوجع بلغ بك ما أرى؛ أو ما كنت أرى 
الجهد بلغ بك ما أرى» تحد شاة؟". فقلت: لاء فقال: "فصم ثلاثة أيام؛ أو أطعم ستة 
شتا کین لك مسكين صف ۳۹ 

وهذا موطن إجماع أهل العلم, فقد نقل الإجماع ا وا 
قدامةا" وغیرهم. 

وأجمعوا أيضاً: علی وجوب الفدية علی من حلق رأسه وهو حرم لضرورة) 

و إذا سقط شعر الحرم بنفسه من غير صنع آدمي فلا فدية فيه باثفاق. 


.١95 سورة البقرة» آية]‎ )١( 

)۲( أخرجه البخاري» كتاب الحج, باب باب الإطعام في الفدية نصف صاع 145/۲ ومسلم» كتاب الحج» باب 

حواز حلق الرأس للمحرم إذا كان به أأذى ووجوب الفدية لقه وبیان قدرهاء ۰۸۲۱/۲ 

(۳) هو محمد بن إبراهيم بن المنذر. نيسابوري. ولد 47 اسنة ه من كبار الفقهاء امجتهدين. لم يكن يقلد أحدء 
وعده الشيرازي في الشافعية. لقب بشيخ الحرم. ت 7١9‏ ه . من تصانيفه ؛ الأوسط قي السنن » والاماع 
والاختلاف. و لاشراف علی مذاهب آهل العلم و اختلاف العلماء . 

تذكرة الحفاظ ” / ؛ » الأعلام للزركلي 5 / ۰۸۶ طبقات الشافعية ۲ / ١١5‏ . 

(4) لیجاع ۰4۹/۱ 

(۵) التمهید لابن عبد البر ۲۳۹/۲. 

(7) الغین ۲۸/۳. 

(۷) بداية اختهد 0۲۱۸/۱ احموع ۳۰6/۷ الغین ۰۲5۸/۳ 


۳۷ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





والأصل في منع امحرم من أن يأحذ من عموم شعر بدنه» القیاس علی النع من الأحذ من 
شعر الرأس» والجامع هو وجود الارتفاق» والترفه» واماطة الاذی ویزالة التفث(, 

ولا فرق في ذلك بين إزالة الشعر بالحلق» أو النورة» أو قصبة» أو غير ذلك لا نعلم فيه 
حلاف" , 

هذه هي الأدلة في المسألة» والمسائل المتفق عليهاء وهناك مسائل آحری حصل فیها اخلاف 
بين أهل العلم. 

وهي مندرجة في المطالب التالية: 


الطلب الأول: فدية الأخذ من الرأس والبدن. 


المطلب الثاي؛ فدية حلق ارم لشعر غيره. 
المطلب الثالث: فدية الأخذ من الأظفار. 


(۱) کفاية الاأحیار ۰۲۲۲/۱ حاشية الدسوقي ۰47/۲ مغن احتاج 6۰۳/۱ الغ ی ۲۰۸/۳. 


(۲) الغین ۰۲۰۸/۳ 


¥ 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





الطلب الأول: فدية الأخذ من شعر الرأس والبدن. 


سبق نقل الإجماع على وحوب الفدية على من حلق شعر رأسه» ولم يختلف العلماء في تحريم 
الأحذ من بقية شعر البدن قياساً على الرأس» سوى الظاهریت!. 


ولكن حصل الخلاف في القدر الذي توحب إزالته الفدية» على أقوال ثلاثة: 


القول الأول: 
إذا حلق ربع الرأس أو اللحيف ار ساق عفدا كاعد لزمته الفدية. وما كان أقل من ذلك 
ففيه صدقة. 


وهذا مذهب النفیت 107 


)١(‏ ذهب الظاهرية إلى أن الفدية منحصرة فقط فيمن حلق رأسه لأذى أو مرض فقط. وأما شعر سائر البدن فهو ليس 
محرم الْحذ منه» فضلاً أن يكون على من آذه القدية. الى 911/97 
(۲) حسن هنا آن نفصل قول الحنفية بشيء من البسط فان في قوضم تفصیلات تتضح .ما يلي: 
فرق الحنفية في الأعضاء بين ما هو مقصود بالحلق» وما ليس .مقصود بالحلق. 
فأما المقصود بالحلق» فهو على قسمين: 
- ما يحصل الارتفاق بحلق ربعه فأكثر» وهو الرأس» واللحية ومنها الشارب. 
- ما لا يحصل الارتفاق إلا بحلقه كله کالابطین, والعانق والرقبة» ونحوها. 
وأما ما ليس مقصودا بالحلق فهو: كالساق» والصدرء والعضدء ونحوه. 
فكل ما حصل به الارتفاق فتجب فيه الفدية» وما لم يحصل به الارتفاق» كحلق ما هو أقل من ربع الرأس» أو ربع 
اللحية» أو عدم حلق الإبط أو العانة أو الرقبة حلقاً تاماء فهذا تحب فيه الصدقة. 
وما ليس مقصوداً بالحلق» ففيه الصدقة أيضاًء زان حلقه كله. 
هذا هو الصحيح عند الحنفية» بسطت القول فيه لكثرة التفصيلات عندهم في هذه المسألة. والله أعلم. 
البسوط للسرخسي ۰۷۳/4 شرح فتح القدیر ۰۳۳/۳ البحر الرائق ۰۱۱/۳ السلك التقسط ف النسك التوسط 
۱ حاشية اين عابدین 4۹/۲ شرح فتح القدیر ۳۳/۳ تبیین امقائق ۵۵/۲. 
(۳) مذا هو الصحيح المختار عند الحنفية» وهو قول أبي حنيفة» وخالفه صاحباه, 
وبئ الحنفية رأيهم على اعتبار أن الكثير يوجحب الفدية كاملة والقليل یوجب الصدقة ثم اختلفوا في الحد الفاصل بين 
القليل والكثير» فجعل أبو حنيفة ما دون الربع قليلاً» والربع وما فوقه كثيراء وهما جعلا ما دون النصف قليلاً 
وما زاد على الصف كثيراء ومستندهما: آن القلیل والکثیر من أسماء المقابلة» وإغا يعرف ذلك عقابلی فإن كان 


۳۳ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


الدلیل: 


آن الربع یقوم مقام الکل ی الرآم( وذلك آنه بقول القائل: رأيت فلاناً يكون صادقاً في 
مقالته؛ وإن لم ير إلا أحد جوانبه الأربع. 

ولأن في حلق ربع الرأس» واللحية؛ ارتفاقاً كاملاًء و فيه إزالة للشعثء والتفل!'!» فكانت 
E‏ 

ولأن حلق بعض الرأس لعن الراحة والزينة معتادء فإن الأتراك يحلقون أوساط رءوسهمء 
وبعض العلوية يحلقون نواصيهم لابتغاء الراحة؛ والزينة» فتتكامل ابحناية بهذا المقدار". 

وكذا حلق ربع اللحية لأهل بعض البلاد معتاد كالعراق ونحوها؛ فكان حلق الربع منها 
كحلق الك (, 





مقابله قلیلاً فهو کثیر» وإن كان مقابله كثيراً فهو قليل؛ فیلزم من هذا كون الربع قليلاً ؛ لأن ما يقابله الكثيرء 
وأما مستند أبي حنيفة فهو ما ذكر في دليل رأي الحنفية» إذ أن المذهب على رأي أي حنيفة. 

بدائع الصنائع ۰۱۹۳/۲ السلك التقسط في النسك التوسط ۰۳۰۱ البسوط للسرحسي ۰۷۳/4 شرح فتح القدير 
۳ البحر الرائق ۰۱۱/۳ 

(۱) وذلك أنهم اعتبروه أصلاً لهم في عدة مسائل: كالوضوءء والحلق للتحلل» والفدية في الطيب» والتغطية للمحرم 
وغیرها, 

(۲) التفل هو: "ترك الطیب" تفل الشيء تفلاً تغیرت رائحته. رجحل تفل أي غير متطیب. 

لسان العرب ۱۱/ص۷۸ الفائق ۰۱5۱/۱ النهاية ی غریب الأثر ۰۱۹۱/۱ 

وفي احدیث: "قام رحل إلى البي ٣‏ فقال: من الحاج يا رسول الله؟ قال: "الشعث» التفل"» أحرجه الترمذي في تفسير 
سورة آل عمران »۲٠٠/١‏ وابن ماجه» كتاب الحج» باب ما يوحب الحج ٩۲۷/۲‏ والييهقي ی الکبری؛ 
کتاب الحج» باب الحرم يدهن حسده غیر رأسه ولیته .ما لیس بطیب. ۵۸/۵ وقال الترمذي: "هذا حدیث لا 
نعرفه من حديث ابن عمر إلا من حديث إبراهيم بن يزيد الخوزي المكي» وقد تكلم بعض أهل الححديث في 
إبراهيم بن يزيد من قبل حفظه ". سنن الترمذي ۰۲۲۵/۰ نصب الراية ۸/۳ . 

واستدل الحنفية يهذا الحديث كثيراء في الحلق» والطيب . انظر؟ البسوطع/۰۱۲۲ شرح فتح القسدیر ۰4۳۲/۲ تبيين 

احقائق ۱۳/۲ البحر الرائق ۳۹/۲ بدائع الصنائع ۰۱۹۲/۲ 

(۳) البسوط للسرحسي ۷۳/4. 

(4) بدائع الصنائع ۰۱۹۳/۲ 


۳۲۳۵ 


العصل الرابم: القدية المتعلقة بقعل محظور من محظورات الاحرام. 

وآما وجوب الصدقة بحلق آقل من الربع دون الدم فلقصور الحناية؛ لأنه بحلقه شعرة أو 
شعرات لا یکمل الارتفاق» و کذا بقية الاأعضای لأن العادة ۸ تحجر في هذه الأعضاء 
بالاقتصار على البعض فلا يكون حلق البعض ارتفاقا كاملاً» حي لو حلق أكثر أحد إبطيه» 
لا يجب عليه إلا الصدقةء بخلاف الرأس واللية'. 





القول الثاني: 

إذا أزال ما يحصل به إماطة الأذى» ولو شعرة واحدة أو أزال ما يحصل ا فان 
الفدية تلزمه وما لم يكن كذلك فإن فديته حفنة من طعام. والرأس والبدن في ذلك سواء. 
ومذا رأي الالکین!". 

الدليل: 


أن العلة بالمنع لواحي او حصول الترفه» أو إزالة الأذى» اف 


له به إزالة الأذى وجبت الفد(؟ ( 


ع 


و ر هد ) لها 


فندیة 


(۱) تبيين الحقائق 1/۲ ۵. 

(؟) حده بعض المالكية بإزالة عشر شعرات»ء أو ما قاريما قال في الشرح الكبير: "فإن أزال شيئا من شعره أطعم حفنة 
إذا كان المزال شيئا قليلاً کعشر شعرات وما قارها حیث آزاشا لا لإماطة الأذى» وإلا بأن زاد المزال على العشرة 
وما قاريها أو كانت الإزالة لإماطة الأذى فتجب الفدية؛ لأنها تحب في فعل كل ما يترفه به أو يزيل أذى. الشرح 
الکبیر للذردیر ۰۲۹۲/۲ 

وانظر أيضاً: شرح مختصر خليل للحرشي ۰۳۵۵/۲ حاشية العدوي۹۵/۱ منح الیل 4/۲ ۳۲» حاشية السصاوي 
علی الشرح الصغیر 4۸۰/۳ اخلاصة الفقهية على مذهب السادة الالكية ۲۱6/۱ 

(۳) الدونة ۳۰/۲ الذخحيرة ۳۱۱/۳ مواهب ابملیل ۱۳/۳ التاج والاکلیل ۰۱۱۳/۳ شرح ختصر خليل 
۳۲ حاشية الدسوقي ۲/ ۰۲۹۸ 

(:) قال الحطاب؟" راعى ابن القاسم في كمال الفدية إماطة الأذى فقط؛ لأنما في نص القرآن منوطة بذلك» في قوله: 

(فمن كان منكم مريضا أو به أذى من رأسه ففدية)" مواهب الحليل 5/7 .١5‏ 

(ه) سورة البقرق آیة: .١95‏ 


۲۳۹ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


القول الثالث: 
إذا حلق ثلاث شعرات فأكثرء لزمته الفدية, 
واف علق هة ا شعرتین» ففي الشعرة مد» وقي الشعرتين مدين. والرأس والبدن 2 ذلك 





سوا 
ذا راع اف وا 

الدليل: 

أنّ حلق ثلاث شعرات» يقع عليه اسم الجمع المطلق» فصار كمن حلق جميع رأ" . 

ولگن التص نما آوجب الفدية ی حلق الرأس کلهه فألحق به ما يقع عليه اسم الرأس . 

آما دلیل لیجاب الفدية علی مثل الشعرة والشعرتین فهو: "آن ما ضمنت جلته ضصمنت 
ا 

وأما إيجاب المدّء والمدّين في الشعرة والشعرتين» فلأن تبعيض الدم عسر» والشرع قد عدل 


الحيوان بالطعام» في جزاء الصيد وغيره» والشعرة الواحدة هي النهاية في القلةء والد آقل مسا 


وجب ف الكفارات فقوبلت پگ , 


)۱ الوسيط ۰۷۱/۲ ابحموع ۳۲/۷ مغين احتاج ۲۱/۱ فاية احتاج ۰۳۳۹/۳ منهاج الطالبین ۰۶۳/۱ 

(۲) هذا هو الذهب. والا فروي آربع شعرات. واختارها الخرقي» قال ابن قدامة:"...ووجه كلام الخرقي: أن الأربع 
کثیر فوحب به الدم کالربم فصاعداء أما الثلائة فهي آخر القلة وآحر الشيء منه فأشبه الشعرة والشعرتین". 
الغین ۲۹۹/۳ 

وانظر: الفروع ۲۰۸/۳ الفروع ۲۰۸/۳ الانصاف 40۹/۳ شرح الزركشي ۵۸/۱ کشاف القناع ۰4۲۲/۲ 

(۳) احموع ۰۳۲۹/۷ احتاج 0۲۱/۱ الكاق في فقه ابن حنبل 4۱7/۱ المغئ ۰۲۰۱/۳ 

(4) الغیي ۲۰۱/۳ . 

(۵)) لتحدید نا هو آقل من الفدية الکاملة -کالشعرة والشعرتین - بالد هو الراحح من مذهب الشافعية والحنابلةء والا 
فروي غير ذلك. 

فأما الشافعية: فلهم ثلاثة أقوال: أحدها مدء والثاني درهم» والثالث ثلث شاة» والأظهر هو المد من طعام» ومضى 
التعليل له» وأما الدرهم؛ فلأن الشاة كانت تقوم في عصر البي ١‏ بثلاثة دراهم» فاعتبرت تلك القيمة عند الحاحة 
إلى التوزيع. وأما ثلث دم فهو عملاً بالتقسيط. 

أنظر: الوسیط 0۸۷/۲ حلية العلماء ۲۳/۳ احموع ۰۱۵/۷ مغین احتاج .571/1١‏ 

وأما الحنابلة: فلهم أقوال أيضاً منها التحدید بالد وعلیه للذهب -ومضی التعلیل له - ومنها التحدید بالدرهمسومضی 


۳۳۷ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





الناقشة والترجیح: 

الأقوال في هذه المسألة متباينة وليس هناك نص ظاهر الدلالة يقطع بالمسأله ولذا فإن في 
بعض الأقوال بعض البعد. 

فالحنابلة» أوحبوا الفدية -دم - بحلق ثلاث شعرات علی الراحح عندهم. وإلا فإن هناك رواية 
بأربع» ورواية بلقل وهذا ما یدل على ضعف مأحذهم» ويدل لضعفه اسا أفم 
یوحبون بالثلاث الفدية لأنه يقع عليها اسم الجمع المطلق» ولا يبيحون التحلل بثلاث مع 
أنه يقع عليها اسم الجمع الطلی ۱۴( و للحنابلة أقوال آحری(". 

وأما الشافعية: فقوم ليس ببعيد عن الحنابلةء إلا أنه أكثر اتساقاً فبالثلاث شعرات يوجبون 
الفدية -دم - وما بحصل التحلل» ومسح الرآس. ولکن بیقی عدم الوافقة علی التحدید 


بالثئلاث شعرات؛ وذلك لعدم اعتبار حالق الثلاث شعرات»› عالق أو عصرم لأالفة ولا 


عرفا؛ -آما اعتباره شرعا فانه هو محل التراع -, ول يرد دليل شرعي آخر يؤيده» بل صسح 
عن البي ٣‏ كما في الصحيحين عن ابن عباس ۷" أن البي ٣‏ | ج وی س 


التعليل له -» ومنها قبضة من طعام, لأنه لا تقدير فيه من الشارع» هذه أظهر الأقوال بالنسبة للتحديد في فدية ما 
هو أقل من الفدية الكاملة. 

وأما دليل إيجاب الفدية على مثل الشعرة والشعرتين» فهو: "أن ما ضمنت جملته ضمنت أبعاضه» کالصید والأولى أن 
يجب الإطعام؛ لأن الشارع إنما عدل عن الحيوان إلى الإطعام في جزاء الصید وها هنا أوجب الإطعام مع الحيوان 
على وجه التخيير» فيجب أن يرحع إليه فيما لا يجب فيه الدم" المغئ ۲۰۱/۳ . 

أنظر: شرح الزركشي 71۹/۱ الغی ۰۲۲۱/۳ شرح العمدة ۰۱۳/۳ الانصاف 45۷/۳ منار السبيل .740/1١‏ 

. 107/۳ الكافي ۱7/۱ الفروع ۲۰۸/۳ الانصاف‎ )١( 

(۲) الشرح المتع» ابن عنیمین ۱۳۵/۷ . 

() قال المرداوي :"...ووجه في الفروع احتمالا: لا يجب الدم إلا فیما عاط به الأذى وهو مذهب مالك. 

قال في الفائق: والمختار تعلق الدم .عقدار ترفهه بازالته", الانصاف ۳۲۳/۳ . 

(4) وی لفظ: عن ابن بحينة أ قال:" احتجم اليي ۲ وهو محرم بلحي جمل في وسط رأسه", 

امحدیثان آحرجهما البخاري: کتاب اج باب الحجامة للمحرم» صحیح البخاري ۰15۲/۲ ومسلم: کتاب اج 
باب جواز احجامة للمحرم ۸۲۲/۲ ۰ 


۳۳۸ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





ولا بد في الحجامة من إزالة شيء من شعر الرأسء وم برد آو ینقل آن البي ۲ آمر بأن 
يفتدى عنه» أو بين ذلك» وهو في موطن بيان» وتأحير البيان عن وقت الحاحة لا بجوز. 
أا فة جل اة هوات لیس فار قاف أل “راقم وان كان فلس ارتافت تا : 
يوجب الفدية كاملة» بل قد يكون ارتفاق ناقص یوجب بقدره". 

وأمر آحر: وهو أن إيجاب الفدية بثلاث شعرات فيه عسر على الناس» وذلك أن الجاج لا 
يخلوا من أيحتاج إلى حك رأسه أو بدنه» أو اغتساله ما یلزم معه سقوط شعرات ثلاث وأكثر 
بكل مناسبة» ولا يخلوا من أن سهو ونسيان فيترع ثلاث شعرات وذلك لقلتها» وسهولة 
سقوطهاء ثم مع ذلك سنلزم كل من فعل منه ذلك عامداء أو ناسياًء أو حاهلاً بالفدية 
كاملة» لا شك أن مثل هذا بعيد وفيه حرج لا تأي الشريعة .عثله. 

وأما قول الحنفية: بحلق ربع الرأس؛ لكونه يحصل به الترفه» ويقصد حلقه عادة -لبعض 
الناس -؛ ولاعتبار الشرع الربع في بعض الأحكام: كمسح الرأس» والناصية مع العمامة؛ 
وغيرهاء فهو قول له وجاهته. 

لكن الأقوى» والأقرب هو قول المالكية؛ حيث رتبوا الفدية» على حلق ما يحصل به إماطة 
الاذی» وهو أقرب إلى ظاهر النص القرآ: ,کان منک ریسا او پد ادى من رأیو ذا ) » 
وإن كان التحريم يشمل حلق أي شعرة. والعلم عند الله. 


(۱) بدائع الصنائع ۰۱۹۲/۲ 


۲۳۹ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


الطلب الثاین؛ فدية حلق ارم لشعر غیره, 

تحرير حل التراع: 

إذا حلق محرم شعر غيره» أو حلق غيره شعره -و محل المسألة إذا كان الحلق لغير التحلل - 
فإن القسمة العقلية على أربع أحوال: 





۱ أن يحلق محرم رأس محرم. 

/١‏ أن يحلق محرم رأس حلال. 

۳ آن يحلق حلال رأس محرم. 

5/ أن يحلق حلال رأس حلال» وهذه غير داحلة في المسألة» إذ لا علاقة لما بالنسك. وإنها 
لتتميم القسمة العقلية. 

ومسألة أحرى يحسن إيرادها في سياق هذا المطلب لتعلقها به وهي: 

فدية من حلق شعره دون اختیاره كالمكره؛ و الائ ونحو ذلك. 

فالمسائل في هذا المطلب أربع: 

المسألة الأولى: أن يحلق محرم رأس محرم. 

السألة الثانية: آن بحلق حرم رأس حلال. 

المسألة الثالثة: أن يحلق حلال رأس محرم. 

المسألة الرابعة: فدية من حلق شعره دون اختیاره کالکره. و النائم» ونحو ذلك. 


۳۶۰۰ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


المسألة الأولى: أن يحلق محرم رأس محرم. 





القول الأول: 

تحب الصدقة على الحالق» والدم على المحلوق. 
ور اه 

الدلیل: 

أما الحالق: فلأن إزالة ما ينمو من بدن الانسان من حظورات احرامه لاستحقاقه الأمانء» 
كنبات الحرم؛ فمنع عن مباشرته من بدن غيره» کما منع من مباشرته من بدنه. 

ولأنه يتأذى بتفث غيره» فمنع من إزالته» كما بمنع من إزالته عن نفسه. إلا أن كمال الحناية 
في إزالة تفث نفسه» فيجب عليه الدم» وتأذيه بتفث غيره دون التأذي بتفث نفسه فتجب 
لاس 

وأما المحلوق: فيجب عليه الدم» لما حصل له من الراحة والارتفاق. 


القول الثاني: 
الفدية علی احلوق» و لا شي ۶ علی احالق, 
وهذا رأي الالکیة! ۳ والشافعیة* والنابلة(". 


الدلیل: 
آما احالق: فلكّنه آلة للمحلوق فوحبت اضافة احلق ال احلوق دونه, 


۸ بدائع الصنائع ۰۱۹۳/۲ امداية شرح البداية ۱۲/۱ تبیین احقائق ۵۰/۲ البحر الرائق ۰۱۲/۳ شرح فتح 
القدیر ۰۳۰/۳ 

(۲) تبیین احقائق ۰۵/۲. 

(۳) الدونة ۲۸/۲ الکایي لابن عبدالبر ۱5۲/۱ الذخيرة ۳۰۹/۳ التاج والاکلیل ۰۱۳/۳ حسامع الأمهات 
۳۰۷/۱ 

(4) روضة الطالبین ۰۱۳۸/۳ احموع ۳۰۹/۷ مغن احتاج ۰0۲۲/۱ فاية احتاج ۰۳۳۸/۳ 

(ه) للغي ۲۰۰/۳ 


١ 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 


ولأن الحرم منع عن إزالة تفث نفسه لما فيه من الراحة له» ولا يحصل ذلك له بحجلق رأس 
غيره. 

وأما ا محلوق: فلن الله تعالى قال: ولا لوا رءوس کح بل 4 وقد علم أن 
امهو الذي عو ات ا ا و ولي ۱ 


ولأنه ازال شعره بسبب لا عذر له فیه» فكي e E‏ 





المناقشة والعرجيح: 

لا حلاف في هذه المسألة على وجوب الفدية على الحلوق الحرم. 

وإغا الخلاف في الحرم يكون حالقا لرأس رم آخرء فایجاب الفدية علی احالق کما یقول 
الحنفية فيه نظر وذلك لعدم التسلیم بقیاس شعر الحرم على نبات الحرم؛ لأن شعر الحرم 
مباح آخذه بالأصل منوع بسبب الإحرام» فالتحرم طارئ» كالصيد حارج الحرم» وأما 
شجر الحرم فتحريعه بأصل وحوده ونباته بالحرم» ولا بمكن رفع التحريم بحال. 

وأيضاً: فإن في إيجاب فدية على الحالق(صدقة)؛ والمحلوق(دم) إيجاب بدلان على متلف 
واحد. وهو ما لم يأت مثله أو يشهد له نص في الشريعة. 

وعلى هذا فلعل قول الجمهور هو الأقوى والأظهرء وذلك لظهور آدلتهم والمناقشة على 
أدلة المخالفين» وارتباط قول الجمهور بالأصل وهو براءة الذمة» ولا ناقل صحيح ظاهر عن 
هذا الأصل لنوجب فدية على الحالق. والله أعلم. 


(۱) سورة البقرة آية: .١95‏ 
(۲) الغن ۰۲۱۰/۳ 
(۳) احموع ۳۰۹/۷. 


القصل الرابم: الفدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 
السألة الثانیة: أن يحلق محرم رأس حلال. 





القول الأول: 
بحب الصدقة على الحالق فقط» ویتصدق عا شاء. 
مارا ا 


الدليل: 

أنه تلف شعر آدمي فشبه شعر الحرم. 

وأن ا حرم كما هو ممنوع من حلق رأس نفسه. منوع من حلق رس غیره, لقوله عز وحل: 
:ولا حلمو ر وسر حن ب 4u‏ والإنسان لا يحلق رأس نفسه عادة» إلا أنه لما 
حرم عليه حلق رأس غيره يحرم عليه حلق رس نفسه من طریق الأول» وسواء کان احلوق 


جلا اه ما 


القول الثاني: 
لا شي ء علی امالق, 


.۳۹/۳ تبيين الحقائق 05/7» البحر الرائق 217/7 بدائع الصنائع ۰۱۹۳/۲ شرح فتح القدیر‎ 2177/١ المحداية‎ )١( 

)۲ المالكية في قول هم: يشبه رأيهم رأي الحنفية» قي وحوب الفدية على الحالق الحلال إذا حلق محرماء وفي الحقيقة أن 
مذهبهم لا یوجب الفدية علی اخالق لذات العلق ولا لاحتمال آن یکون قتل بي حلقه شیف من عوام رأس 
احلوق. فان تأکد عدم قتل شيء ۸ بحب. قال الدسوقي في حاشیته:(14/۲) "...ونص سند |ذا حلق احسرم 
رأس حلال فإن تين أنه لم يقتل شيئا من الدواب فلا شيء عليه في المعروف من المذهب". وقال الحافظ ابن عبد 
البر؟"..ومن أيقن من المحرمين أنه سلم عند حلق رأس الحلال من قتل الدواب فلا شئ عليه". الكافي في فقه أهل 
المدينة ١/؟5١.‏ وأما القول بوجوب فدية على الحالق الحلال إذا حلق محرماً لذات الحلق فهو قول البغداديين 
وهو قول ضعيف في المذهب. 

انظر مع ما سبق: الذخيرة ۳۰۹/۳ التاج والاکلیل ۰۱۰۳/۳ جامع المهات ۰۲۰۷/۱ مواهب ابللیل ۰۱5۲/۳ 
شرح مختصر خلیل للحرشي ۰۳۵4/۲ شرح الزرقاني وحاشية البناني علیه ۲ / ۳۰۱. 

(۳) سورة البقرة آیة: ۰۱۹۲ 

(4) بدائع الصنائع ۰۱۹۳/۲ 


E 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 


وهذا رأي الالکیة! والشافعیة!"" والنابلة!" . 
الدلیل 

آن احرم حلق شعراً لا حرمة له من حیث الاحرام» فلا نع من ذلك. 

ولا جزاء علیه لانه شعر مباح المتلاف» فلم جب باتلافه شيء» کشعر هيمة الانعاء!. 





المناقشة والترجیحء 

تشبیه شعر احلال بشعر ارم فيه بعد وتكلف. 

و کون الحرم منوع بالولی من آحذ شعر غيره؛ لأنه ممنوع من أحذ شعر نفسه فيه أيضاً نظر 
ظاهر؛ وذلك أن عملية إزالة الشعر ليست مقصودة؛ ولا مرادة» ولا علاقة للتحريم بماء 
فحيث أزيل الشعر وجب الحكم, فالحكم مرتبط بالشعر نفسه لا يمن يزيله» والله سبحانه لما 
قال: "ولا تحلقوا رژوسکم" ليس من باب كونه يباشر عملية حلق الشعر بنفسه؛ أو هو 
توجيه للحلاقين» بل هو من باب إذن المحلوق للحالق» وتمكين المحلوق غيره لأن يحلقه. 

ثم إنه يلزم على هذا الرأي لازم شاق» وهو أن لا يحلق للمحرمين إذا أرادوا الحل إلا حلال» 
وبعدما يحل المحرم من إحرامه -بحلق الحلال له -. فإنه يحل له حلق امحرمين» وكلما حلق 
محرم وحل جاز له حلق غیره وهذا فیه من البعد ما لا یخفی, بل ظاهر السنة یسرده؛ لذ ان 
البي ٣‏ وأصحابه ۷ حجوا واعتمروا وحلق بعضهم بعضاء وم یتحروا آن یکون حالق الحرم 
حلالاً. 

ومن مناقشة قول الحنفية» وقوة وظهور أدلة الدمهور» واستصحاب البراءة الأصلية من 
وحوب الفدية لعدم الدليل الظاهر الناقل عن هذه البراءة» يترجح قول الجمهور. والله أعلم. 


.157/9 الذخيرة ۳۱۱/۳ التاج والإكليل‎ 2157/١ المدونة 47/8/7» الكافي لابن عبدالبر‎ )١ 


( 
( 
) مغن ٠۲٠١/۳‏ الفروع »۲٦٠/۳‏ شرح العمدة ٠٠٥/٣‏ الإنصاف .٠٥۸/١‏ 

5) المغئ ۰۲۰۰/۳ 


۲ روضة الطالبین ۰۱۳۸/۳ احموع ۳۰۹/۷ مغی احتاج ۲۲/۱ فاية احتاج ۳۳۸/۳ 


۳ 


) 
) 
) 
) 


۳۶ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


المسألة الثالثة: أن يحلق حلال رأس محرم. 





القول الأول: تحب الفدية: (صدقة) على الحالق» و (دم) على المحلوق. 
وعذاراى اف 

الدليل: 

أما الحالق -وهو غير حرم - :فلأنه حن بازالة ما استحق الأْمن» کنبات ارم 
وآما احلوق -وهو الحرم - :فلأنه حصل له ترفه وراحة. 


القول الثاني: 

الفدية على المحلوق فقطء ولا شيء على الحالق. 

المالكيتة أ الشافعیةا*" والحنابلة!", 

الدليل: 

أما الحالق: فلأنه آلة للمحلوق فوحجبت إضافة الحلق إلى ا محلوق دونه. 

وأما ا محلوق: فلأنه أزال شعره بسبب لا عذر له فيه» فأشبه إذا حلقه بنفسه. 

المناقشة والترجيح: 

قیاس شعر احرم علی نبات احرم سبق -في المسألة السابقة - عدم التسليم به وذلك للفرق 
بين التحريم الأصلي وهو نبات الحرم» والتحريم الطارئ وهو شعر احرم» وما هو محرم لأجل 
الحرم فهو حرام على الحلال وامحرم؛ وما هو حرم على المحرم فقد لا يكون حراماً على 
احلال كالصيد حارج الحرم. 

وعلی هذا فالراجح والّه أعلم هو قول الجمهور. والله أعلم. 


.۳۵/۳ شرح فتح القدیر‎ ۰۱٩۳/۲ تبيين احقائق ۵۰/۲ البحر الراتق ۰۱۲/۳ بدائع الصنائع‎ ۱٦۲/۱ الهداية‎ )١ 
22/۲ تبیین الحقائق‎ ۲ 


)۱ 
(r)‏ 
(۳) الدونة ۲۸/۲ الکانی لابن عبدالبر ۱5۲/۱ الذحيرة ۳۱۱/۳ التاج والإكليل ۰۱5۲/۳ 
(4) احموع ۰۳۰۹/۷ روضة الطالبین ۰۱۳۸/۳ مغین احتاج ۰0۲۲/۱ فاية احتاج ۳۳۸/۳. 
(۰) 


۰4۵۸/۳ المغن ۲۰۰/۳ الفروع ۲۹۱/۳ شرح العمدة 4۰/۳ الانصاف‎ )٥ 


۲۶۵ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


المسألة الرابعة: فدية من خُلقَ شعره دون اختیاره کالکره, و النائم» ونحو ذلك. 
القول الأول: 

تحب الفدية على الحلوق» والصدقة على الحالق. 

وهذا رأي الحفية» وأحد القولين للشافعية» إلا أنمم لم يوجبوا على الحالق الصدقة!'!. 
الدليل: 

آن احلوق قد ترفه بالق فکانت الفدید علید(۳. 

ولأنه بسبب النوم والإكراه ينتفي الإثم دون الحكم» وقد تقرر سبب الحكم» وهو ما نال من 
الراحة والزينة فیلزمه الدم*. 

آما الحالق: فلأنه حن بازالة ما استحق الأمن» کنبات 9 

القول الثاني: 

الفدية على الحالق» ولا شيء على المحلوق. 

وهذا رآي الالکیة والشافعیة! واا“ 


الدلیل: 





(۱) احداية شرح البداية ۱۳۲/۱ تبیین احقائق ۵/۲ البحر الرائق ۰۱۲/۳ بدائع الصنائع ۰۱٩۳/۲‏ شرح فتح القدیر 
۳9۲ 

(۲) حلية العلماء ۰۲۵۷/۳ ابحموع ۳۰۹/۷. 

(۳) احموع ۳۰۹/۷ 

)٤(‏ قال الزيلعي:"... وأما المحلوق: فيجب عليه الدم إن كان محرماء سواء حلق بأمره» أو بغير أمره» بأن كان نائماء 
أو مكرها؛ لأن لزوم الدم لما حصل له من الراحة» وذلك لا يختلف باختلاف الأحوال» وَلا يَرْحَعُ به على 
المكره؛ لأن الدم بإزاء ما حصل له من الرَّاحَة" تبيين الحقائق ”/ ه5» وانظر الحداية شرح البداية .1557/1١‏ 

(ه) تبیین اقائق ۰۵/۲ 

(۰) الدونة ۶۲۸/۲ مواهب الیل ۱۱۳/۳ التاج والاکلیل ۱۲۲/۳ 

(۷) وقع الخلاف بين الشافعية في: هل تحب الفدية على الحالق ابتداء أم تجب على احلوق ویرجم بما على الحالق» فمن 
قال بالأول قاس شعر امحرم على الوديعة ومن قال بالثاني قاسه على العارية» والأصح عندهم هو القاني قال 
النووي: "واتفق الأصحاب في أن الأصح من القولين: أن الفدية تحب على الحالق» ولا يطالب المحلوق أبدا". 
بحموع ۳۰۹/۷ . 

(۸) الغین ۲۲۰/۳ 


۳۱:۹ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


أما ا محلوق: فلأنه حُلق رأسه ول يحلق بإذنه» فأشبه ما لو انقطع الشعر بنفسه. 


وأما الحالق: فلأنه أزال ما منع من إزالته لأحل الإحرام؛ فكانت عليه فدية كامحرم يحلق رأس 
)۱ 





نفسه 
ولأن الشعر أمانة عند احرم فاذا آتلفه غیره وحب الضمان علی من آتلفه کالودیعة لذا 


الناقشة والترجیحء 

تعليل الحنفية وجحوب الفدية علی احلوق بغیر اختیاره» بحصول الارتفاق» والترفه له لا 
یسلم؛ وذلك بأن المحلوق له دون اختياره» قد يحصل له من الأسف والأسى لعدم تمكنه من 
إتمام نسكه وحلقه في موضعه ما لا يحس معه بالراحة أو الترفه» وقد يستشعر لذة معاناة 
الأقى أل شيل :الك وطلبا للثواب ویجرمه ایاها هذا امالق له» فلیس کل من حلسق راس 
حصلت له رفاهية» بل قد تزيد معاناة المحلوق بالحلق كأن يكون في زمن برد شديده أو 
حلدة رأسه تتحسس من الشمس واهوای فکیف نلزمه بفدية لكونه ترفه؟!» وقد تكون 
برأسه عاهة قد سترها الشعر» وبحلقه دون تحلل ضيق عليه؛ لأنه يكره ظهورهاء ولا يستطيع 
گر و |ام لا حرامه, فأين مثل هؤلاء من الرفاهية؟. 

اف فإن هذا ينتقض ,كن عنده شراب وديعة فجاء انسان فأوحره في حلق المودع بغير 
احتیاره فان الضمان يجب على المؤجر دون المودع وإن كان قد حصل نی حوفه لأنه لا صنع 
له فيه. 


وعلى هذا فلعل الراحح هو قول الجمهور. والله أعلم. 


(۱) الغي ۲۰۰/۳ 


۲:۷ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





تبیہ 

الدم عند أكنفيه في هذه المسألة وقسيماتها من السائل السابقة: نما هو دم تعیین لا دم تخیر 
-ليس فدية أذى -. وهو مبئ على أصلهم بأن من قعل حظورا ما يوحب فدية الأذى» فان 
کان زرا فالفدية على التخيير» وإن كان غير معذور فالدم ا فان غج اال 
الصيام» كدم التمتع. 

وفي هذه المسألة عللوا بقولهم”"...وعندنا بسبب النوم والإكراه ينتفي المأثم دون الحكم» وقد 
تقرر سببه» وهو ما نال من الراحة والزينة فیلزمه الدم خم بخلاف المضطر حيث يتخير؛ 
لان الافة هناك ساوي وهاهنا من العباد". 


(۱) اشداية شرح البداية ۰۱۲۲/۱ 


القصل الرابع: القدية المتعلقة بقعل محظور من محظورات الإحرام. 
الطلب الثالت؛ الفدية لتقلیم الأظفار. 





اتفق الفقهاء علی منع احرم من آن یأحذ من آظفاره شیتا؛ بل نقل ابسن النسذر! وابسن 
قا 0 رالو الإجماع على منعه من ذلك وم بخالف بلك آحصد سوی 
الظاهر ية , 

وتقل ابن التذر الاجماع ایضاً علی؛ آن له آن یزیل عن نفسه ما کان منکسرا مته(۳. 

واتفق أصحاب الذاهب الأربعة علی لزوم الفدية علی من آحذ من أظفاره شیتا وقاسوه 
على شعر الرأس التصوص علی فدیته". 

ولكن الخلاف الذي وقع بينهم هو في مقدار ما يوحب الفدية من قلم الأظفار. 

وهم على أقوال ثلاثة: 

القول لأول: 

إذا أزال خمسة أظفار من يد أو رحل واحدة» وحبت الفدية» وإن أزال أقل من ذلكء» 
وحبت الصدقة. 


وعدا ران ليا" 


لإجماع 5.١/١‏ . بداية احتهد ۰۲۲۸/۱ 

لغ ۰۲۱۱/۳ 

بحموع ۰۲۲۳/۷ 

خلى ۰۲۸/۷ 

لاجماع ۵۰/۱ العدة شرح العمدة ۱/ ۰۱5۳ 

مغ ۰۲۱۱/۳ 

۷ احتلف النفية فيما إذا قلم خمسة أظفار ولم تكن من عضو واحدء فأبو حنيفة وآبو یوسف: اعتبرا مع عدد 
الخمسة صفة الاحتماع بعضو واحدء ومحمد بن الحسن؛ اعتبر العدد الخمسة» و م۸ يعتبر التفريق والاحتماع بعضو 
واحد» اعتباراً.بما لو قصها من كف واحدة؛ وبما إذا حلق ريع الرأس من مواضع متفرقة» وهماء آن کمال ابلناية بنيل 
الراحة والزينة» وبالقلم على هذا الوحه يتأذى ويشينه ذلك؛ بخلاف الحلق لأنه معتاد. 

السلك التقسط ق النسك التوسط ۳۹۸ وانظر أیضا: البسوط للشیباني ۳۰/۲ اداية شرح البداية ۰۱1۳/۱ 
تبیین الحقائق ٥/۲‏ بدائع الصنائع ۰۱۹4/۲ الفتاوی افندية 44/۱ ۰۲ البحر الرائق 0۱۳/۳ تحفة الفقهاء ۰4۲۱/۱ 





5568 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





الدليل: 

أ- لا فیه من قضاء التفث وازالة ما ینمو من البدن. فاذا قلمها كلها فهو ارتفاق كامل 
فیلزمه الدم. وان قص یدا أو رحلا فعليه دم» إقامة للربع مقام الکل» کما ی الو(". 

ون قص آقل من خسة آظافیر فعلیه صدقة معناه تحب بكل ظفر صدقة. 

ب - أن كمال الجناية بنيل الراحة والزينة وبالقلم على هذا الوحه يتأذى ويشينه ذلك بخلاف 
الحلق لأنه معتاد 

ج - وإذا تقاصرت الحناية تحب فيها الصدقة فيجب بقلم كل ظفر طعام مسكين وكذلك لو 


قلم أكثر من خمسة متفرقا إلا أن يبلغ ذلك دما فحيئذ ينقص عنه ما شاء. 


القول الثاني: 

إذا آزال من ظفره ما حصل له به إماطة الأذى» لزمته الفدية, 

وا رای ااك 

(... وي الظفر الواحد لا لاماطة الأذى حفنة فيها قال ابن القاسم ما معت بحد فيما دون 
إماطة الأذى أكثر من حفنة من شيء من الأشياء وقد قال في قملة أو قملات حفنة من طعام 
والحفنة بيد واحدة)(, 

فرع قال مالك في المدونة والحفنة ملء يد واحدتگ. 

الدليل: 

أن العلة في وحوب الفدية هي إماطة الأذى» فلذا وحبت الفدية بكل ما يحصل به إماطة 


الأذى. 


(۱) البسوط ۷۷/4 بدائع الصنائع ۱۹6/۲ اهداية شرح البداية ۱۲۳/۱ تبیین احقائق ۰۰/۲ البحر الرائق 
۲ 

(۲) الدونة ۰4۳۰/۲ الذخيرة ۰۳۱۳/۳ مواهب الیل ۰۱۰۳/۳ حاشية الدسوقي ۵*/۲. 

(۳) التاج والا کلیل ۱۰۳/۳ 

(4) مواهب ابملیل ۰۱۱۳/۳ 


۲۵۰ 


الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


فراعى ابن القاس في كمال الفدية إماطة الأذى فقط؛ لأنما في نص القرآن منوطة بذلك 





في قوله" فمن كان منكم مريضا أو به أذى من رأسه ففدية" . 

القول الثالث: 

|ٍذا رال ثلائة أظفار و اکثر وحبت الفدية فان آزال ظفرا واحدا فمد» واثنان فمدان. 

اران الا راا واي ور ا 

الدليل: 

دليل الشافعية» والحنابلة: أن الفدية تحب في إزالة الأظفارء والثلاث منهاء يقع عليها اسم 
ابلسمع الطلق فوحبت الفدية. 

دلبل زفر؛ لأن ق آظافر الید الواحدة دما والثلاث أكثرهاء فیقام الا کثر مقام الى (۴, 


المناقشة والترجیحء 
لعل الراجح والّه أعلم هو القول الثالث وذلك لوجاهة ما ذكروه من أدلة» ولعدم الدلیل 
الذي ينص على هذه المسألة» وإذا عدمت الحقيقة الشرعية فإنه يصار للحقيقة اللغوية . 


والله أعلم . 


)١(‏ هو عبد الرحمن بن القاسم بن خالد العُتَمَي المصري» شيخ حافظ حجة فقيه. صحب الإمام مالكاء وتفقه به 
وبنظرائه. لم يرو أحدٌ الموطأ عن مالك أثبت منه» وروى عن مالك: المدونة» وهي من أحل كتب المالكية. خرّج 
عنه البخاري ی صحبحه وأخذ عنه سد بن الفرات» ویجی بن یی ونظراژهما. تویي بالقاهرة ۱٩۱‏ ه. 

شجرة النور الز كية ص ۵۸ والأعلام للزركلي 4 / ۰۹۷ ووفیات الأعیان ۱ ۲۷۲ . 

(۲) الم ۲۰۰/۲ احموع ۳۲۵/۷ مغن احتاج ۰۲۱/۱ فاية احتاج ۳۳۸/۳. 

(۳) الفروع ۰۲۰۰/۳ شرح العمدة ۰۱۱/۳ کشاف القناع ۰4۲۲/۲ 

)٤(‏ وهو قول أبي حنيفة الأول» وقد رحع عنه. 

البسوط ۷۷/6 بدائع الصنائع ١۹٤/۲‏ الحداية شرح البداية 2١57/١‏ تبيين الحقائق ۰۵۰/۲ البحر الرائق ۰۱۳/۳ 

(5) المبسوط للسرحسي 277/5 الحداية شرح البداية 2177/١‏ تبيين الحقائق 5/7 ه. 


لیحث الثانی ۱ 
الفدية المعلتت بخطيت ال آس» ولبس 
الط 


وضمالطالب النالیش: 
الطلب ال ولل: التدام الذي برجب النديت من الغطية . 
المطلب الثاني الفليين فی من غطی مرأسم ها ۷ متصد بى اللغطيت ‏ 
المطلب الثالث؛ الفلديق في الخطيق بخ ملاصق . 
المطلب الر|ع؛ الفلددت في تخطيق الوجى للرجل واللىأة , 
وفبى مسائل: 
اا ل تنطین الوجم الرجل . 
لسألت الثات؛ تغطية الوجم للم أ الحرمة ۰ 
المسألق الثالثت.: مجاذاة جلباب الى أة لوجهها عند ستزه . 
المطلب الخنامس؛ ضابطاللبس الذي ب بم النديق . 
المطلب السادس: النديت المنعلتت بليس التفازين للمحرمت ۰ 


YoY 
القصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 


البحث الثاین؛ الفدية التعلقة بتغطية الرأس» ولبس المخيط. 





يحرم على الحرم أن يغطي رأسه بکل ما یعد ساترا ملاصقاً للرأس من الألبسة» كالعمامة 
والبرنس والطاقية وحو ذلك وهذا موطن إجماع من لدن أهل العلم فلم يخالف بذلك أحد 

00) 

والأصل في ذلك هو قول الني ٣‏ كما في حديث عبد الله بن عمر ۷ آن رجلاً قال؛ يا 
رسول الله ما یلبس احرم من اللیاب؟ فقال رسول الّه ۳:لا تلبسوا القمصء ولا العمائم» 
ولا السراویلات ولا البرانس» ولا الخفاف, إلا أحد لا یجد نعلین فليلبس خحفين» 
ولیقطعهما أسفل من الکعبین, ولا تلبسوا من الثیاب شیقاً مسه الزعفران» آو ورس ", 
قال النووي: "...وأجمع العلماء على أنه لا يجوز للمحرم لبس شيء من هذه المذكورات... 
وه ۲ بالساقيه والتوانت عل كل سار لارا يما كان أو ا 
ويدل أيضاً لهذا الأصل ما رواه ابن عباس لاء أن رجلا كان مع الني ۲ فوقصته ناقته وهو 
محرم فمات. فقال رسول الّه ۲: "اغسلوه عاء وسدر وكفنوه في ثوبيه» ولا مسوه بطیب؛ 
ولا تخمروا رأسه» فإنه يبعث يوم القيامة ملي , 
قال شیخ الاسلام ابن تیمیة: "...فمنع من تخمیر رأسه بعد الوت لبقاء الاحرام علیه فعلم 
أن من حكم الحرم أن لا بخمر رأسه وهذا من العلم العام الذي تناقلته الأمة خلفاً عن 
ات 


)١(‏ نقل الإجماع على ذلك جمع من أهل العلم منهم: النووي في شرحه علی صحیح مسلم ۷۳/۸ وابن عبد البر في 
الاست ذ کار ۰۱7/6 وابن المنذر في الاجماع ۰/۱ وشيخ الإسلام ابن تيمية ی شرح العمدة ۰۲۱/۳ 

)۲ آحرجه البخاري؛ کتاب اج باب ما لا یلبس انحرم من الثیاب 0۵۹/۲ ومسلم» كتاب الحج» باب ما بباح 
للمحرم بحج أو عمرة وما لا ییاج ۸۳/۲ . 

(۳) شرح التووي علی صحیح مسلم ۷۳/۸ . 

)4 آحرجه البخاري» کتاب امحج؛ باب سنة احرم |ٍذا مات 157/۲ ومسلی کتاب اج باب ما یفعل بانحرم إذا 
مات ۰۸۲5/۲ 

(ه) شرح العمدة ۵۱/۳. 


YoY 
القصل الرابع: الكقدية المتعلقة بکعل محظوو من محظورات الإحرام.‎ 


هذا هو الأصل هذه المسألة بأدلته» وهو ظاهر الدلالة متفق فيه بين العلماء» ولكن هناك 


مسائل تتعلق بهذا الحكم اختلف أهل العلم في كوفا من المحظور الذي يوجب ارتكابه الفدية 
وهي مندرجة في المطالب التالية: 





المطلب الأول المقدار الذي يوجب الفدية من التغطية. 

المطلب الثاني: الفدية في من غطى رأسه عا لا يقصد به التغطية. 
المطلب الثالث: الفدية في التغطية بغير ملاصق. 

المطلب الرابع؛ الفدية في تغطية الوجه للرجل والمرأة. 

المطلب الخامس: ضابط اللبس الذي تجب به الفدية. 

المطلب السادس: الفدية المتعلقة بلبس القفازين للمحرمة. 


o 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 


المطلب الأول المقدار الذي يوجب الفدية من التغطية. 





سق تقل انفاق الفقهاء على .وجنوتب الندية غلن من قطي رأة كاملا ولكن لاف 
وقع في المقدار من الرأس الذي إذا غطاه وحبت الفدية» -مما هو أقل من التغطية الكاملة -. 
القول الأول: 
إن غطى ربع الرأس فأكثرء لزمته الفدية» وإن كان أقل لزمته الصدقة. 
وهذا قول انفیت. 
الدلیل: 
آن ما یتعلق بارس من اجناية فللربع فيه حكم الكمال کاحلق. 
ولأن تغطية بعض الرأس استمتاع مقصود یفعله الأتراك» وغیرهم عادق عترلة حلق بعض 
ار(" . 
القول الثاني: 
أن تغطية بعض الرأس كتغطيته كله» ولو كان أقل من الربع. 
وهذا قول ابلتمهور!"؛ للالکیه وا وانابلت". 


)١(‏ هذا ما عليه أبوحنفية» وهو المذهب عند الحنفية» وخالف في ذلك محمد بن الحسن» وأبو يوسفء وتبعهم بعض 
الحنفية» فقالا: إن غطى أكثر رأسه فعليه دم وإلا فعليه صدقة لأن القليل من تغطية الرأس لا تتم به الحناية» والقلة 
والكثرة إنما تظهر بالمقابلة. 

ولخص الرأي والخلاف صاحب البحر فقال: "...فالحاصل أن الربع راحح رواية» والأكثر راحح دراية» باعتبار أن 
تكامل الحناية لا يحصل بما دون الأكثر بخلاف حلق ربع الرأس فإنه معتاد". البحر الرائق ۰۹/۳ وهو بذلك قد 
وافق من النفية صاحب فتح القدیر ۰۳۱/۳ فافما وافقا الصاحبان وخالفا الإمام وما مشى عليه المذهب. 

وسبق تفصیل الرأي في الحلق» الذي هو الاصل القیس علیه. کما نی البحث السابق, انظر: 

البسوط للشیباني ۰4۸۲/۲ البسوط للسرعسي ۰۱۲۸/4 اهداية شرح البداية ۱۲۱/۱ بدائع الصنائع ۰۱۸۷/۲ 

(۲) البسوط للسرحسي ۰۱۲۸/4 شرح فتح القدیر ۳۰/۳. 

(۳) احتلف الجمهور في تحديد الضابط الذي تلزمه الفدية» وما لا تلزمه فيه الفدية» فالمالكية: لا يرون بأساً باللزوق 

وغيرها ٍذا کانت يسيرة ففي الدونة: "سئل مالك عن القروح تکون باحرم فیلصق علیها حرقا ؟ قال مالك: أرى إن 

كانت الخرق صغاراً فلا شيء عليه وان کانت کبارا فعلیه الفدية. الدونة ۳۸۹/۲ وحدد بعضهم اللزوق الصغار 


Yoo 


الفصل الرابم: الفدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 
الدليل: 

أن فعل بعض المنهي عنه كفعله كله في التحر“. 

ولأنه فعل محرماً في الإحرام يقصد به الترفه أشبه حلق الرأس!*, 





المناقشة والترجيح: 

كما سبق يتبين أن أصل الخلاف ومنشأه في التحديد» هو بناء على حصول الترفه والاستمتاع 
عادق ٍذ هو مناط حظر ستر الرأس» وأياً كان المقدار الذي ترفه به من وضع على رأسه 
شيئاً فإنهم متفقون على هذا الأصل» والخلاف منحصر في ما يعد في تغطيته ترفها فإن وجحد 
وحبت الفدية وإن لم يوجدءلم توحدء فهو علة الحكم والحكم يدور مع علقه وجحوداً 
وعدماًء وهذا أقرب لقول الجمهور منه إلى قول الحنفية» الذين حدوه بالربع من الرأس» بناء 
علی وحود من یترفه بستر الربع من وهو حد غير دقيق إذ قد يوحد من الناس من يترفه 


بستر ما هو أقل من الربع» وعليه فلعل قول الجمهور أقرب للصوابء والله أعلم. 


ماكان أصغر من الدرهم؛ ففي مختصر خليل: "... وإلا ففدية» كعصب حرحه. أو رأسه؛ أو لصق خرقة كدرهم". 

مختصر خليل ۸۱/۱ مواهب الحليل 417/7 ۰۱ حاشية الدسوقي ۵۸/۲. 

وآما الشافعية: فحدوه: (بستر قدر يقصد ستره لغرض)» قال النووي: "ولا یشترط لوجوب الفدية ستر جمیع الرآس؛ 

كما لا يشترط في فدية الحلق الاستيعاب» بل تحب بستر قدر يقصد ستره لغرض» كشد عصابة أو إلصاق لصوق 

لشجة ونحوهاء وكذا ضبطه الإمام والغزالي» واتفق الأصحاب على أنه لو شد خيطا على رأسه لم يضر ولا فدية" 

روضة الطالبين 2١70/7‏ وحده بعضهم'(عا يعد ساتراً عرفاً)ء مغ احتاج ۵۱۸/۱. 

وأما الحنابلة فهم أشد فقالوا بكل ما يكون على الرأسء ولو يسيرا قال این قدامة: "ولا جوز أن يعصبه بعصابةء ولا 
سین ولا يجعل عليه شيئا يلصق به"» الكافي في فقه ابن حنبل ۰4۰/۱ 

۰۰۹۰/۱ الذحيرة ۳۰۷۲/۳ الفواکه الدواني ۳۰۸/۱ حاشية العدوي‎ )١( 

(۲) الوسیط ۰۷۹/۲ روضة الطالبین ۰۱۲۵/۳ الاقتاع للشربیین ۲۹/۱ مغ احتاج ۰5۱۸/۱ السراج الوهاج 
۹ 

(۳) الکایي فٍ فقه اين حنبل ۰4۰5/۱ الفروع ۰۲۷۰/۳ کشاف القناع 4۲6/۲ منار السبیل ۰۲۳۲/۱ 

(4) الانصاف ۰۲۱/۳ 

(۵) البدع ۱:۰/۳. 


۲٥٦ 
القصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 


الطلب الثانن: الفدية فيمن غطى رأسه عا لا يقصد به التغطية. 

الفقهاء متفقون على أن للمحرم أن يحمل متاعه على رأسه» ولا فدية عليه» وهو بذا قد 
غطى رأسه» ولكنه غطاه .ما لا يقصد به التغطية عادة. 

وطذا فقد احتلفوا قي بعض المسائل: من ناحية القصد من الحمل» أو نوعية الحمول. 





المسألة الأولى: القصد من الحمل. 

القول الأول: تحب الفدية على من قصد بحمله المتاع ستر رأسه. 

وهنا راع اه الک ما ای ی 
الدلیل: 

عموم قول البي ۲: "ولا تخمروا راب"( 
و فان الأأصل هو وحوب الفدية بالتغطية» وحرج حمل المتاع للحاحة» ولأن حمل المتاع 
لا يقصد به التغطية فإذا وحد القصد وحبت الفدية إذ الحكم يدور مع علته. 


"أ وهذا قد قصد بحمله المتاع تغطية رأسه. 


القول الثاني من حمل متاعا على رأسه وقصد بحمله ستر رأسه فلا شيء عليه. 


۳۷۶۷ إرشاد الساري‎ )١( 

(۲) الدونة ۰14/۲ التمهید ۱۱۹/۱۵ الكافي لابن عبدالبر ۱۰۳/۱ القوانین الفقهية ۰٩۱/۱‏ مواهب الجليل 
۳ ۱ حاشية الدسوقي ۰۵۷/۲ شرح ارضي ۰۳۸/۲ 

(۳) فتح الوهاب ۲۱/۱ احموع ۰۲۲۸/۷ مغن احتاج ۱۸/۱ فاية احتاج ۰۳۳۰/۳ کفاية الأحیار ۰۲۲۱/۱ 

)٤(‏ هو علي بن عقيل بن محمد أبو الوفاء. شيخ الحنابلة ببغداد في وقته» من تلامیذ القاضي أبي يعلى» اشتغل في 
حدائته.مذهب المعتزلة» وكان يعظم الحلاج» فأراد الحنابلة قتله فاحتفى ثم أظهر التوبة. كان يجتمع بعلماء من 
کل مذهب. فلهذا برز علی آقرانه ت ٩۱۳‏ ه. من تصانیفه: الفنون» و الواضح في الأصول » والفصول في 
الفقه , 

لبداية والنهاية ۱۸۶/۱۲ والأعلام ۱۲۹/۵ والذیل علی طبقات النابلة ۰۱۷۱/۱ 

(۵) لفروع ۲۱۹/۳ البدع ۱۰/۳ الانصاف ۰۱۳/۳ 

(0) الصادر السابقة. وقال الوفق اين قدامة." ولنا أن هذا لا يقصد به الستر غالباء فلم تجب به الفدية كما لو وضع 
يده عليه» وسواء قصد به الستر أو لم يقصدء لأن ما تحب به الفدية لا بختلف بالقصد وعدمه فكذلك ما لا 
تحب به الفدية" المغن .٠٠۹/۳‏ 


Yo 
القصل الرابع: القدبة المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 





ففي البدع: | قال في الإنصاف: "على الصحيح من 
ملعب اوغلب اك الأصحاي؟". وق الاعات ا رین ار علی راب ا 
نصب حياله ثوباًء أو استظل بخيمة» أو شجرة» أو بيت فلا شيء عليه)» ولو قصد به 
ال "۳ , 

الدليل: 


أن الأصل هو عدم اعتبار القصد فیما فیه فدیق ولأنه لا یستدام دا ا 


المناقشة والترجیحء 

لعل الأرحح -والعلم عند الله - هو القول الأول القائل بوجوب الفدية: إذ الأمور 
بمقاصدهاء والحكم يدور مع علته وجوداً وعدماء فهو قد قصد التغطية فلزمه ما لزم مسن 
غطی رأسه والفدية پحب لعلة التغطية بقصد ستر الرأس» وقد وحدت. 

ولأن هذه حيلة والحيل لا تحيل الحقوق. 

وأيضاً: فإنه مثل من جلس عند عطار» لقصد شم الطیب, فانما تلزمه الفدین. 


(۱) البدع ۱۰/۳ الانصاف ۰۲۳/۳ کشاف القناع ۰۲۵/۲ 
(۲) البدع ۰۱۰/۳ کشاف القناع ۰4۲۵/۲ 
(۳) الانصاف ۰۲۳/۳ 

(4) الفروع ۲۱۹/۳ البدع ۰۱۶۰/۳ 


مه" 
القصل الرابع: القدبة المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


المسألة الثانية: نوعية المحمول. 

احتلف الفقهاء في وجوب الفدية بالنسبة لنوعية المحمول فكل مذهب محص نوعاً أوجحب فيه 
الفدية ولم يوجب فيه الآخرء وسأذكر كل مذهب على حدة وما اخقص به من إييحجاب 
الفدية. 

الحنفية؛ إن حمل على رأسه متاعاً من جنس ما يلبس لزمته الفديق". 

قال في المبسوط: " وعلى هذا لو حمل امحرم شيئا على رأسه فإن كان شيئا من جنس مالا 
يغطى به الرأس كالطست والإجانة ونحوها فلا شيء عليه » وإن كان من جنس ما يغطى به 
ای م الاب فاه لأ ها لك ريقطى ها نی کد ر امه ا ی 
وق الدر المختار: "ولو حمل على رأسه ثيابا كان تغطية لا حمل عدل وطبق!۳. 





امالکیقة زن حمل علی رأسه متاعا لغیرهء و لقصد التجارقه لزمته الفدية (*. 

ففي الدونة: "سألنا مالكا عن الحرم يحمل على رأسه حرجه فيه زاده» مثل هذه الرحال أو 
جرابه ؟ قال: لا بأس بذلك» وأما أن يحمل لغير منفعة للناس» يتطوع لحم به» أو يؤاحر نفسه 
يحمل على رأسه فلا خير فيه» وإن فعل فعليه الفدی(. 

وفي الذخيرة: "للرحل أن يحمل على رأسه ما لا بد له منه كالخرج والجراب» فإنه حمله لغيره 
بأحر أو بغير أحر فعليه الفدية» لدفع الحر عنه والبرد بذلك وخروجه عن موضع الر عىم :© 
وقي الشرح الكبير: "فإن كانت الحاجة له ووحد من يحمله له جانا ء أو بأحرة لا يحتاج هما 
فلا يجوز حمله على رأسه وافتدى إن حمله عليهاء وإن كانت الحاحة لغيره وجلها له على 
زا ار از باق خن فا کیب a‏ 


۱) بدائع الصنائع ۰۱۸۵/۲ شرح فتح القدیر 40/۲ 4 البحر الراتق ۳۶۹/۲. 

۲) البسوط للسرحسيي ۰۱۳۰/۶ 

۳ الدر الختار ۰1۸۸/۲ 

6) الدونة 44/۲ التمهید ۱۱۹/۱۰ الكافي لابن عبدالبر ۰۱۵۳/۱ القوانین الفقهية ۰۹٩۱/۱‏ مواهب الیل 
۳ ۱ حاشية الدسوقي ۰۵۷/۲ شرح ارضي ۰۳۸/۲ 

(۵) الدونة الکبری ۰11/۲ 


) 
) 
) 
) 


(5) الذحيرة ١4/9‏ ؟. 


8" 
القصل الرابم: الکدية المتعلقة بقتعل محظور من محظورات آلاحرام. 


وف مواهب الحليل: "يجوز للمحرم أن يحمل على رأسه ما تدعو الحاحة إليه من زاده ونحوه 
كان فقيرا ونحوه وأما إن حمل زاده وما يحتاج إليه خلا فعليه الفديةا"('). 





الشافعية ۱ "واطتابلةا بباح للمحرم حمل كل ما احتاج لحمله: ولا أثر لنوعية المحمول في 


الناقشة والترجیح: 

ليس هناك نص صريح يحدد نوعية ا محمول الذي يجوز حمله, أو يحظر حمله» بل الأصل بذلك 
هو الجواز والحل» وأما تفريق الحنفية فبعيد لأن المحظور هو لبس المخيط على هيئته المستعملة 
عادة» وقول المالكية فيه تضييق ما وسع الله بقوله؟'' ليس عليكم جناح أن تبتغوا فضلاً من 
ربكم" وهو شامل لكل أنواع العمل والتجارة. 

وعليه فلعل الأولى والأرحح هو رأي الشافعية والحنابلة» فهو أقرب إلى إطلاقات النصوص» 
وأقرب إلى التيسير على الأمة» والله أعلم. 


(۱) الشرح الکبیی الطبو ع علیه حاشية الدسوقي ۵۷/۲. 

(۲) مواهب الیل ۰۱4۵/۳ 

(۳) فتح الوهاب ۲۱/۱ احموع ۰۲۲۸/۷ مغ احتاج ۱۸/۱ فاية احتاج ۰۳۳۰/۳ کفاية الأحیار ۰۲۲۱/۱ 
(4) الکاني في فقه ابن حنبل ۰/۱ الفروع ۰۲۷۰/۳ کشاف القناع 4/۲ ۰4۲ منار السبیل ۰۲۳7/۱ 


۳۹۰ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


الطلب الثالث: الفدية في التغطية بغیر ملاصق. 





المراتب في تغطية الرأس ثلاث: ممنوع منه بالاتفاق» وحائز بالاتفاق» وختلف فیه, 
فالأول: كل تابع ملاصق يراد لستر الرأس: كالعمامة» والقبعة» والطاقية» والخوذة وغيرهاء 
وسبق بيانه بأول الفصل بالأدلة. 


والثاني: لیس بتابع ولا ملاصق: كالخيمة» والبیت» وال‌شجرة» و حوه.؛ فهذا جائز 


بالإجما +( 1" وقد صح عن البي ۳ نم روت له فة 000 


الثالث: کل تابع عبر مضيو اش وار وا ونحو ذلك؛ وهذا محل 
النزاع في هذه المسألة» وفيها قولان: 

القول الأول: 

أن المحمل» والمودج» ونحوهماء ما هو ساتر غیر ملاصق, لا یوحب الفدية, 


ا وتا موه تالک وتان اسان سس 


الدلیل: 


)١(‏ نقل الإجماع على ذلك جمع من أهل العلم كابن عبد البر في التمهید ۰۱۱۱/۱۰ وشیخ الاسلام ابن تيمية في 
الفتاوی ۰۱۱۲/۲ وابن قدامة في المغئ 537/7 2١‏ وغيرهم. 

(۲) كما في حديث جابر ا في وصف حجة البي ۲ أخرحه مسلم وغيره» وسبق تخريجه. 

(۳) احمل هو؛ بفتح الميم الأولى وكسر الثانية أو على العكس الودج الكبير» وهو الذي ي ركب عليه» قال ابن سيده 
احمل شقان علی البعیر يحمل فيهما العديلان. المغرب 47/7 الصباح النیر ۲/ 5۷ ع لسان العرب ۰۱۷/۱۱ 

(4) احارة هي: بفتح الیم. محمل الحاج» وهي شبه الحودج. المصباح المنير في غریب الشرح الکبیر ۲/ ۶۷ الصباح 
التیر ۱/ ۱۰۵ تاج العروس ۲۷۳/۱ 

[) افودج هو: مرکب للنساء على الابل» یصنع من العصي ثم يجعل فوقه المخشبء وهو محمل له قبة تستر بالثياب 
يركب فيه النساء. کتاب العین ۲۵۳/۱ احیط في اللغة ۱/ ۲۸۳ تاج العروس ۱/ ۵۳. 

(7) البسوط للشيباني 4۸۲/۲ البسوط للسرحسي ۰۱۲۸/4 اهداية شرح البداية ۰۱۱/۱ بدائع الصنائع ۰۱۸۷/۲ 
البحر الرائق ۰۹/۳ 

)۲ فتح الوهاب ۰۲۱/۱ احموع ۰۲۲۸/۷ مغ احتاج ۰۱۸/۱ فاية احتاج ۰۳۳۰/۳ کفاية الأخیار ۰۲۲۱/۱ 

(۸) التاج والا کلیل ۰۱66/۳ شرح ختصر خلیل ۰۳۶۷/۲ حاشية العدوي ۰1۹۸/۱ 

.4 ۱۲/۳ ختصر الخرقي ۰/۱ الغین ۱۳/۳ شرح العمدة ۰۷۱/۳ شرح الزر كشي 4۸۸/۱ الانصاف‎ )٩( 


۳۲۹۰۱ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





حدیث أم الحصين رضي الله عنها قالت: "حججت مع رسول الله ') حجة الوداع: فرآیت 
أسامة وبلالاً» وأحدهما آحذ بخطام ناقة البي ]ء والآخر رافع ثوبه يستره من الحرء حي 
رمی ر ا 

ولأن الاستظلال باحمل والهودج» وغيره ما لیس علاصق» مثل الاستظلال بالخيمة 
والشجرة و نحو ذلك. فکلاهما ساتر غیر ملاصق للراس. 

القول الثاني: 


أن الساتر التابع -غير الملاصق - للرأس» كا محمل» وامودج؛ وحوها لا جوز للمحرم 
الاستظلال به» فان فعل فعلیه الفدية, 
وهذا الظاهر عند الالکیت ۳ 


۰۹54/۲ أحرجه مسلم؛ كتاب الحج؛ باب استحباب رمی جمرة العقبة یوم النحر راکب‎ )١( 

(۲) هذا ما علیه الالكية في ظاهر الذهب, الذحيرة ۰۳۰۵/۳ جامع الأمهات ۰۲۰/۱ منسك خلیل۰ ۵ التمهید 
۰ الکاي لابن عبدالبر ۰۱۰۳/۱ مواهب الیل ۰۱۳/۳ التاج والا کلیل ۰۱66/۳ شرح الخرشي 
۲ حاشية العدوي ۰1۹۸/۱ حاشية الدسوقي ۲۸۲/۲ حاشية العدوي ۰1۹۸/۱ 

وقد اختلف وتشعب مذهب الالكية في مسألة الاستظلال ما كان غير ملاصق للرأس» بعد اتفاقهم -وسائر المذاهب 
على أن للمحرم أن يدخل تحت الخباء والبناء» والخيمة» والفسطاط ونحوه؛ وبمكن تلخيص رأيهم على ثلاث 
مسائل؛ 

۱ الاستظلال بظل احمل أو احارق أو البعيرء ونحو ذلك» سائرأء أو نازلا وهذا فیه قولان: ابلواز» والنع» وظاهر 
المذهب على الجواز. قال الحطاب في شرحه قول خليل:"(وتظلل ببناء أو خباء وحارة لا فيها) ش: يريد أنه يجوز 
له أن يستظل بجانب انحارة» يريد سواء کانت بالأرض, أو سائرة» وما ذكره هو أحد القولين. قال في التوضيح: 
وهو ظاهر المذهب". مواهب الحايل 57/7 .١‏ وقال الخرشي:"... أي وكذلك يجوز له أن يتظلل بجانب احارة 
وهي احمل نازلة أو سائرة ومثل ذلك الاستظلال بالبعير كان نازلا أو سائرا أو باركا على المشهور". شرح 
الظرشي ۰۳۷/۲ 

وقال حلیل في منسکه:" وله ان يستظل بظل جانب المحمل وهو سائر على المشهورء علافاً لسحنون» و کذلك له أن 
يستظل أيضاً بحانبه وهو نازل بالأرض"» منسك خلیل۰ ۵. 

۲ الاستظلال باحمل» واحارق ونحوها بالدخول فيها -من غير كشف لسقفها - ففيه قولان؛ المواز والمنع» وفيها 
الفدية: وهل هي على الاستحباب أو الوحوب؟ ظاهر المذهب الوحوب. قال اللخمي :"أن لم يكشف انحارة 
افتدى» ولا يستظل تحتها أن كان نازلاً فأن فعل افتدى". الذيرة */ 217 التاج والإكليل ١45/9‏ 

وقال حلیل ی منسکه:" واحتلف نی الاستظلال باحمل وبثوب في عصاء وظاهر المذهب أنه لا يجوز» وأنه تلزمه 


۱۹۲ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


والضيحييح عند انا يلوا ١‏ 





الفدية با محارة» ونحوها إذا لم يكشفها". منسك خليل١‏ ه» وقال الحطاب؟" ...وظاهر المذهب أنه لا يجوز وأنه 
تلرمه الفدية باحارة ونحوها إذا لم يكشفها"؛ مواهب الیل ۰۱۶6/۳ 

وذهب المتأحرون منهم إلى عدم وجوب الفدية وآنه العتمد ف الذهب. قال الدردیر:" و کذا يجوز تحت سقفها بأن 
يدحل فيها كدخوله الخباء وهي مغطاة بما يعمل عليها من اللبد ونحوه علی العتمد", الشرح الکبیر 5۷/۲. 

۳ الاستظلال .ما لا یثبت کوب علی عصا" یرفعه وهو نازل و سائر» وهذا فيه الفدية» لكونه لا يثبت» لكن 
هل الفدية علی الوحوب أو الاستحباب؟» قولان؛ والظاهر الوحوب, قال اخرشي:"وآما الاستظلال وهو في 
احمل بأعواد یرفعها فمنعه مالك قال في توضیحه وهو ظاهر الذهب وان فعل افتدی"» شرح الخرشي 0۳۹۷/۲ 
وني مواهب ابلیل:"[ کثوب بعصا) ش: سواء فعل ذلك » وهو سائر » أو نازل بالأرض قال الشيخ يرام : أما 
في حق الراكب » فلا يجوز قولا واحدا » وأما في حق النازل فمنعه أیضا مالك وحوزه عبد الملك انتهى. وكذا 
لو جعل ثوبا على أعواد" مواهب الحليل 5/9 4 .١‏ 

)١(‏ هذا هو الصحيح من مذهب الحنابلة» انظر مختصر الخرقي .05/١‏ المغن 47/7 2١1‏ شرح العمدة ۰۷۱/۳ شرح 
الزركشي »488/١‏ الإنصاف177/9. 

واختلف رأي الحنابلة في هذه المسألة» وخلافهم مبئ علی احتلاف الروایات عن الامام آهد. فروي عنه في حكم 
الاستظلال با محمل ونحوه ثلاث روايات: المنع» والحواز» والكراهة» واحتلف علیه علی القول بالنع علی قولین: 
يحرم بدون فدية» والقول الآخر يحرم الاستظلال مع وجوب الفدية"'وهذا هو الصحيح من المذهبء وعليه أكثر 
الأصحابء قال الزركشي: هذا المشهور عن أحمد, والختار لأکثر الأأصحاب. حی ان القاضي یی التعلیق وی 
غيره» وبن الزاغونن» وصاحب العقود؛ والتلخیص, وجاعة: لا حلاف عندهم نی ذلك" الانصاف ۰۶7۱/۳ 
والفرو ۲۷۰٠۲۹۹/۳۶‏ وفيه أيضاً:" وإن استظل في محمل, آو ثوب ونحوه. نازل أو راكباء قاله القاضي 
وجاعة حرم؛ ولزمته الفدية في رواية» اختاره أکثر الأأصحاب" ودلیله: ما روي عن ابن عمر ۷ من النهي» 
ولأنه ستر رأسه بما يستدام ويلازمه غالباء فأشبه ما لو ستره بشيء يلاقيه. 

والفرق بينه وبين الخيمة والبيت ونحوها: أن الخيمة يقصد بما جمع الرحل والمتاع دون بحرد الاستظلال» وأيضاً: فإن 
الخيمة» والبیت» شيء ثابت بنفسه لا یستدام في حال السیر والکث. بخلاف احمل ونحوه. فالظل ليس بتابع 
للمحرم ولا ینتقل بانتقاله» ولأن ما على الرحل رفاهة محضة؛ وهو مظنة الطول فلو شرع ذلك لشرع اتخاذ 
الظل» وأيضاً فإنه غير متخذ للدوام» فلا بد معه من الضحاء ويسير الظل في المكان» مثل أن يجعل فوقه ما يستر 
يسيراً من رأسه» مثل الزمان. شرح العمدة (۰1۰/۳ ۷۵ ). 

وقیل ان طال زمن الاستظلال وحبت الفدية والا فلاه وهي مروية عن الامام آیضاء ینظر: مسائل الامام جمد 
واسحاق (۰/ ۲۱۸6)» قال الرداوي:" وهو التصوص عن الامام مد في رواية جماعة؛ واعتاره القاضي أيضاً 
والزر کشي؛ قلت: وهو أقوى وأولى من الرواية الثانية -يريد يما رواية التحرم -".تصحیح الفرو ع(۲۷۰/۳/. 
ودلیله: حمل حديث أم الحصين على القليل» والذي يدل على ذلك: "أنه في سائر الأيام كان يسير ولم ينصب له 
على راحلته شيئاً يستظل به» ولو كان جائزاً لفعله لحاجته الیهشرح العمدة(۷۵/۳). 


۱۳ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الاحرام. 


الدلیل 

آن الني ۲ وأصحابه حجوا ضاحین وم تخذوا محملاً علی ظهور ابحمال» وقد قال ۲: 
"لتأحنوا عيني مناسکک"". 

وعن نافع قال: أبصر ابن عمر لا رجلاً على بعيره وهو محرم» قد استظل بينه وبين الشمس» 
الا ل ا 





وأما القول بالحواز فهي رواية عن أحمد أيضاًء ذکرها صاحب الفروع (۲۷۰/۳). 

وأما القول بالكراهة» فقد رححها ابن قدامة وغيره» وقال هي الظاهر عنه» ودليله حديث أم الحصين» ولأنه بباح له 
التظلل ق البيت» والخباء» فجاز في حال ال ركوب كالحلال» ولأن ما حل للحلال حل للمحرم» إلا ما قام على 
تحرعة دلیل. قال ابن قدامة:"وظاهر كلام أحمد أنه إنغا كره ذلك كراهة تزيه» لوقو ع الخلاف فيه» وقول ابن 
عم وم بر ذلك حراماء ولا موجباً لفدی" الغتي ۱4۲/۳. 

وأما الاستظلال بأن یجعل حیاله ثوباً بستظل به؛ فهذا لا بأس به, حدیث آم احصین, ولان ذلك لا یقصد به 
الاستدامة» كالاستظلال بحائط . المغئ ۰۱۳/۳ 

ینظر مع ما سبق: احرر في الفقه ۲۳۸/۱ البدع ۰۱6۱/۳ الروض الربع ۰۷۵/۱ ختصر الانصاف والشرح الکبیر 
۱ شرح منتهی الارادات ۰۵۳۹/۱ کشاف القناع ۰4۲6/۲ منار السبیل ۲۳7/۱ 

(۱) سبق تخریجه. ص ۰۱۳۳ 

(۲) شرح العمدة ۰14/۳ 

(۳) آحرجه البيهقي في سننه» كتاب الحج» باب من استحب للمحرم آن يضحي للشمس ۷۰/۰. وصحح النووي 
إسناده كما في ابحموع ۰۳۱۹/۷ 


“٤ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 





المناقشة والترجيح: 

لعل الأرجح -والله أعلم - هو القول بجواز الاستظلال ما كان ساتراً تابعاً غير ملاصقء 
كامحمل والهودج ونحو ذلك» ومثلها في زمننا الحاضر السيارات والطائرات» ونحوهاء وههي 
في زمننا كالإجماع العملي إذ لم نر من ينكر هذا أو يخالف فيه من سائر أصحاب المذاهب 
الأربعة من أهل ال 

وأما ما استدل به من قال بالمنع» وإيجاب الفدية» من قولهم بأن النبي '] وأصحابه لا حجوا 
ضاحين ول ينخذوا محملاء ولا هودجاء ونحوه» فيقال إن هذا الاستدلال يرده حديئان: 
حديث أم الحصين» حیث استظل البي ۲ حی رمى جمرة العقبة» وحديث حابر» حيث 
ضربت للبي ۲ قبة بعرفت فهذان موقفان حالف فیهما البي ۲ هذا الذي زعمتم آنه واجب 
وفي فعل البي ۲ هذا یقال عنه ایضا: "حذوا عن مناسککم". 

وأما ما روي عن ابن عمر لا فهو محمول على الندب» ولو حلناه على الوحوب فليس فيه 
أنه أمره بالفدية» وأيضاً فإنه معارض لما صح عن النبي ] فعله. 


)١(‏ قال الشيخ ابن عفيمين: "والمذهب عند المتأخرين أنه إذا استظل بشمسية, أو استظل بمحمل» حرم عليه ذلك 
ولزمته الفدية» وعلى هذا القول لا يجوز للمحرم أن يستظل بالشمسية إلا للضرورة وإذا فعل فدى» ولا يجوز 
للمحرم آن یر کب السيارة الغطاة؛ لأنه یستظل باء فان اضطر ال ذلك فدی؛ لکن هذا القول مهجور من زمان 
بعید. لا يأذ به اليوم إلا الرافضة» فهم الذين يعشون عليه» وأظنهم أيضا نغا مشوا عليه أخيراء وإلا من قبل ما 
كنا نعرف هذا الشيء منهم". الشرح الممتع ١51/07‏ . 


۳۲۹۵ 
القصل الرابم: الکدية المتعلقة بقعل محظور من محظورات آلاحرام. 


الطلب الرابع: الفدية في تغطية الوجه للرجلء والمرأة. 





المسألة الأولى: تغطية الوجه. للرجل. 

اختلف العلماء في حكم تغطية الوحه للرحل الحرم» فمن حظره أوجب الفدية بالتغطية ومن 
أجاز لم يوجبهاء وهم في هذه المسألة على قولين: 

القول لأول؟ وحوب الفدية على امحرم إذا غطى وجهه. 

فا فان ای ریمض الک وکو ووا ای 


الدلیل: 
3 


/١‏ حديث عن ابن عباس لا أن رجلا أوقصته راحلته وهو محرم فمات فقال رسول الله 


الوه ام مسر و کفنوه ی وبیه ولا تخمروا داش ولا وجهه» فإنه ييبعث يوم 
القيامة مل" (0 


)١(‏ يُلزم الحنفية بالفدية كاملة -دم - إذا استمرت ملابسته للمحظور وهو التغطية يوماً كاملاً أو ليلة كاملة» وأن 
یکون الغطی: الربع من الوحه فأكثر» كما عند أبي حنيفة» وعليه المذهبء أو أكثر من نصف الوحه كما هو 
رأي أبي يوسف» وسبق بيان الخلاف في تغطية الرأس. المبسوط للشيباي ؟/487» المبسوط للسرحسي 
٤‏ افداية شرح البداية ۰۱۲۱/۱ بدائع الصنائع ۱۸۷/۲ البحر الرائق ۹/۳. 

(۲) مذهب الالكية القول بکراهة تخطية الوحه للمحرم, ولا تلزم الفدية بالتخطية» وبعضهم ذهب إلى أنه كراهة تحريم 
توجب الفدية» وهو قول عامة التأحرین منهم. 

ففي الدونة (۳1۲/۲): "... قال: و کره مالك للمحرم آن يغطي ما فوق الذقن قلت: فان فعل ؟ قال: ۸ آسسع من 
مالك فیه شیتا؛ ولا أرى عليه شيئا لما جاء عن عثمان بن عفان :5 

وق خاهية اعدو[ ؟//دة+)؟'وغطى راه أو وجهه أو بعض أحدهما وانتفع به افتدى". 

و الفواکه الدوان(۳۹۸/۱):" فإن غطى وجهه أو رأسه؛ ولو بطين كلاً أو بعضاً افتدى" 

وقال ابن عبد البر:"وقد روي عن مالك من غطی وجهه وهو مرم أنه يفتدي'. 

وقال القرائي: "... وف الجواهر ٍذا غطی احرم وحهه فلا فدية وروي عنه الفدية بناء علی كراهة التخطية وتحرعها" 
الذخيرة ۰۳۰۸/۳ 

وین مزید من بيان في القول الثاني. ینظر غیر ماسبق: التمهید لابن عبد البر ۰۱۱۰/۱۵ القوانین الفقهية ۰٩۲/۱‏ 
بداية احتهد ۰۲۳۹/۱ الاستذ کار ۰۲۳/۶ جامع الأْمهات ۲۰6/۱ منح ابملیل ۳۰۳/۲. 

(۳) الفروع ۰۲۷۱/۳ شرح العمدة ۲/۳ الانصاف ۳ ۳۲۸ . 


)<( أوقصته: الوقص: کسر العنق» و قصته و أو قصته ناقته» إذا سقط منها فاندقت عنقه. النهاية ي غریب الأثر 


55" 
الفصل الرابع: الفدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





؟/ ما أخرجه مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر ] كان يقول؟" ما فوق الذقن من الرأس 
فلا يخمره ا 

e‏ () : 0 ۰ ا 0 .)ئ( اه كنا ( رو 
۳ عن نبیه بن وهب قال خرجنا مع آبان بن عثمان حی ادا علل عمر 
نو یی الم و کت پالر‌معای و فارسل ال آباق ون کا ا 


۰ لسان العرب ۱۰/۷ القاموس امحیط ۰۸۱۸/۱ 

(۱) آحرجه مسلم بذا اللفظ کتاب اج باب ما يفعل بالمحرم إذا مات ۰۸1۲/۲ والبخاري دون 
زيادة. ووجهه" کتاب اج باب سنة الحرم إذا مات ۰157/۲ 

(۲) موطاً مالك کتاب احج‌باب تخمير الحرم وحهه ۳۲۷/۱ والبيهقي في الكبرى 5/5 25 وعند ابن أبي شيبة 
۳ من طریق ابن حریج عن نافع عن بن عمر أ قال: "الوجه فما فوقه من الرآس فلا یخمر آحد الذقن فما 
فوقه. 

(۳) نبيه بن وهب الحجي القرشي» من بي عبد الدار» وهو نبيه بن وهب بن عثمان بن أبي طلحة بن عبد العزي بن 
عثمان بن عبد الدار بن قصي العبدري الدني روى عن أبي هريرة وأبان بن عثمان ومحمد بن الحنفية» وعنه نافع 
مولى بن عمر وأبو الزناد ومحمد بن إسحاق وغيرهم قال النسائي: ثقة وقال بن سعد: روى عنه نافع وليس به 
بأس. توفي في فتنة الوليد بين يزيد وذكره بن حبان في الثقات. 

الثقات 7ه ؛ ه» طبقات ابن سعد (القسم المتمم) 21١/١‏ قذیب التهذیب ۳۷۳/۱۰ 

(4) هو آبان بن عنمان بن عفان ]» أبو سعيد الأموي القرشي» ويقال: أبو عبد الله. تابعي من رواة الحديث الثقات» 
ومن فقهاء المدينة أهل الفتوى, مولده ووفاته في المدينة. روى عن أبيه وزيد بن ثابت وأسامة بن زيد. وعنه ابنه 
عبد الرحمن وعمر بن العزيز وأبو الزناد والزهري. وشارك في وقعة الجمل مع عائشة» وتقدم عند خلفاء بي أمية 
فولي إمارة المدينة من سنة ۷۲ - م هء وتوفي سنة؛ ه١٠‏ ها. 

تهذيب التهذيب 907/١‏ » والأعلام /١‏ /17” » وطبقات ابن سعد ۱5۵۱/۲ والعبر ۰۱۲۹/۱ 

(5) مَلَل: ملل بالتحريك ولامين بلفظ الَلَلِه من الملال وهو: اسم موضع في طريق مكة بين الحرمين» بميل يسرة عن 
الطريق إلى مكة وهو طريق يخرج إلى السيالة» ومن ملل إلى السيالة سبعة أميال؛ وإلى المدينة ثمانية وعشرين ميلًء 
وهو واد ینحدر من ورقان جبل مزينة حیق يصب في الفرشء وبا آبار كثيرة» ويقال إنما ميت ملل لتملل الناس 
اء وكان الناس لا يبلغوفها حى لوا . معجم البلدان ۰۱۹6/5 معجم ما استعجم ۰۱۲۵/4 

(1) عمر بن عبيد الله بن معمر القرشي التيمي» سيد بن تيم في عصره. من کبار القادة الشجعان الأحواد. کان من 
رجال مصعب بن الزبير أيام ولايته في العراق. وكان جواداء ممدحاء شجاعاء كبير الشأن» له فتوحات مشهودة؛ 
وكان يقال له: أحمر قريش» يضرب بشجاعته المثل. حدث عن؛ ابن عمرء وجابر. وعنه: عطاء بن أبي رباح» 
وابن عون» ونبيه بن وهب. مات سنة اثنتين وثمانين. 

تعجیل النفعة ۱/ ۲۹۹ سیر آعلام النبلاء ۱۷۳/۶ الأعلام للزركلي 4/5 5. 

(۷) الرَرحاء: بفتح وله وباحاء الهملة مدود قرية جامعة لزينة على ليلتين من المدينة بينهما أحد وأربعون ميلاً. وهي 
من عمل الفرع. معجم ما استعجم ۱۸۱/۲ معجم البلدان ۳/ ۷۰ 


۷ 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


ارس ا ا کک ا یت عن رس الل ق الرحل زذا 
اشتکی عینیه وهو محرم ضمدها بالصب", 

و جه الاستدلال: 

آن الرحصة ‏ احدیث ۸ تكن للصبر في نفسه؛ لأن الصبر بنفسه لیس بطيب» ولفا كانت 
لغيره من الضماد الذي يضمد به» وقي الضماد تغطية» فیکون ذلك تخطية لوجه احرم» أو لما 
يغطى به من وحهه لأنه لو م یکن کذلك ۸ يقل له ضماد» ولقیل له ا(۴ , 





(۱) اضمدها: من ضمدء ضمدت ابحرح وغيره» آضمده ضمدا؛ بالاسکان شددته بالضماد و الضمادة وهي: 
العصابة وعصبته وكذلك الرأس إذا مسحت عليه بدهن أو ماء ثم لففت علیه حرقة واسم ما یلزق هما الضماد 

وأصل الضمد الشد» من ضمد رأسه وحرحه» إذا شده بالضماد» وهي؛ حرقة يشد ما العضو الووف. نم قیل: لوضع 
الدواء علی ابحرح وغیره وان م يشد. 

لسان العرب ۰۲۰4/۳ ختار الصحاح ۰۱۲۱/۱ النهاية ی غریب الأثر ۹۹/۳. 

(۲) الصی بکسر الباء: عصارة شجرة ورقها کقرب السکاکین» طوال غلاظ, في حضرقا غبرة و کمدة مقشعرة 
المنظر» يخرج من وسطها ساق عليه نور أصفر مه الريح کریهه. لسان العرب 44۲/6 کتاب العین ۲/ ۳۲. 

(؟) أخرجه مسلمء كتاب الحج» باب جواز مداواة المحرم عينيه 2877/9 وأحمد25/8/1 وغيرهم. 

(5) الدّمام: هوکل دواء یط على ظاهر العينء و دم العین الوجعة یدمها دما؛ طلى ظاهرها بدمام» من نحو صبر 
وزعفران» الدّمٌ الفعل من الدّمام» لسان العرب ۰۲۰۸/۱۲ تاج العروس 7١ /١‏ , 

(ه) بيان مشكل الآثار» للطحاوى ۲۹/۸ المبسوط للسرحسي ۷/٤‏ . 

() المبسوط للسرحسي ۷/٤‏ البحر الرائق ۳۹۹/۲ بدائع الصنائع ۱۸5/۲ المداية شرح البداية ٠١۹/۱‏ . 


۲۸ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


القول الثاني ليس على الرحل الحرم فدية ني تغطيته وجهه. 

وهذا قول الالكية فٍ الشهور عنهم! والشافعیة! " والصح عمد اا" 

الدلیل: 

/١‏ أن الأصل في الوجه هو إباحة التغطية كسائر البدن» وم یدل دلیل صحيح صريح على 
ف 

وقد بين البي ۲ في المدينة» وفي عرفة» ما لا يجوز لبسه وليس العكس فيبقى كل ما لم يذكر 
على أصل الإباحة. 





۲ حدیث ابن عباس ا ق الذي وقصته ناقته وفیه: فقال رسول الّه ۲: "اغسسلوه .عاء 


وسدر وكفنوه في ثوبيه ولا سوه بطیب ولا تخمروا رأسه فانه بیعث یوم القيامة ملبیا(. 


وجه الاستدلال: آن البي ۲ آمر بتکفین الحرم إذا ناه کی شامله لجميع البدنء لبقاء 


حکم الاحرام و يستثن إلا الرأس فقط فنهى عن تخميره» والوجه ليس من الرأس» فیکون 


(۱) الدونة الکبری ۳۹۲/۲ قذیب الدونة ۱/ ۱۸۸ وی الدونة: "قال؛ وكره مالك للمحرم أن يغطي ما فوق 
الذقن, قلت: فان فعل؟ قال: ۸ أسمع من مالك فيه شيئاًء ولا أرى عليه شيئا لما جاء عن عثمان بن عفان ]". 

وفي الذحيرة (۲۲۸/۳): "...ویکره احرم تغطية ما فوق ذقنه فإن فعل فلا شيء عليه لما جاء عن عثمان ]". 

وف جامع الأمهات (۲۰6/۱): "ویحرم علی الرحل آن يغطي رأسه لا وجهه علی الشهور ما يعد ساترا" . 

وی التلقین (۲۱/۱):"ویلزم الرحل الفدية بتخطية رأسه آو بعضه ولا يلزمه بتغطية وجهه". 

وانظر ؛ الاست ذ کار ۰۲۳/۶ التمهید لابن عبد البر ۰۱۱۰/۱۰ القوانین الفقهية 4۲/۱ بداية احتهد ۰۲۳۹/۱ الاستذ کار 
۶5 حامع الأمهات ۰۲۰/۱ منح ابحلیل ۰۳۰۳/۲ 

(۲) الم ۰۱4۹/۲ ختصر الزن ۰0/۱ احموع ۰۲۳۸/۷ 

(۳) الفروع ۰۲۷۱/۳ شرح العمدة ۲/۳ شرح منتهی الارادات ۰0۳۹/۱ شرح منتهی الارادات 51۱/۱. 
کشاف القناع ۲۷/۱ 

(4) زاد العاد ۲ ۰۲۱۳ 

(ه) آحرجه البخاري بذا اللفظ دون زیادة: "ولا وجهه" کتاب اج باب سنة احرم |ذا مات 107/۲ ومسل 
کتاب اج باب ما یفعل باحرم |ذا مات ۰۸۱۵/۲ 


۲۹۹ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


۳ الاثار الروية عن جمع من الصحابة القولية و الفعلية علی جواز تخطية الوجه للمحرم: 


أ- روى مالك في الموطأ عن الفرافصة بن عمير | ۳ 
بالعرج('أء يغطي وجهه وهو محر" (”) 

ب - عن جابر ا قال: "يغتسل الحرم» ويغسل ثيابه» ويغطى أنفه من الغبار» ویغطی وجهه 
ی (:) 

وهو نائم 
ج - عن عطاء عن ابن عباس للا أنه قال: "احرم یغطی ما دون امحاحب. والمرأة تسدل ثويها 
من قبل قفاها على هامتها" ۳ 

دعقو أن الو لاعن اير بن كيه الب مایم ا ها كنا عراف وة ها ةا 


را 





(۱) الفرافصة بن عمیر الحنفي» رأى عثمان لاء روی عنه القاسم بن محمده وعبد الله بن أبي بكرء ويعد في أهل 
المدينة» وهو حتن عثمان بن عفان» وذكره البغوي في الصحابة وقال له صحبة» وخالفه ابن حجر» وقال 
العجلي: الفرافصة مدن تابعي ثقة. 

معرفة الثقات ”5/7 25١‏ الطبقات الكبرى 2175/5 الإصابة في تمييز الصحابة ۰۳۰۱/۵۰ الاکمال ۰۵۰/۷ تعجيل المنفعة 
اعم 

(۲) العرج: بفتح أوله» وإسكان ثانيه» بعده جيم. قرية جامعة على طريق مكة من المدينة» بينها وبين الرويثة أربعة 
عشر میلاء وبین الرويثة والدينة آحد وعشرون فرسخاء‌وهي عقبة علی جادة احاج. 

معجم ما استعجم ٩۳۰/۳‏ معجم البلدان ۰۹۹/4 

(۳) آحرجه مالك کتاب اج باب تخمیر احرم وجهه ۳۲۷/۱ والبهقي ف الکبری 4/۰ ه نصب الراية ۳۲/۳. 

(6) سنن البیهقی ۰۲۷۱/۲ وی مصنف ابن آيي شيبة ۰۲۸۰/۳ عن أیي الزبیر عن جابر قال: "يغطي وجهه بشوبه ال 
شعر رأسه واشار آبو الزییر بثوبه حیق رأسه" 

(ه) احلی ۷ /۹۱. 

() هو حمد بن مسلم بن تدرس أبو الزبير المككي الأسدي. روى عن العبادلة الأربعة وعن عائشة وجابر وسعید بن 
جبیر وطاوس وغيرهم. روی عنه عطاء وهو من شیوخه والزهري وييى بن سعيد الأنصاري وغيرهم. قال یعلی 
بن عطاء: حدئنا آبو الزبیر وکان من أکمل الناس عققلا وأحفظهم. وقال ابن معين والنسائي: ثقة. وقال أبو 
زرعة وأبو حاتم: لا يحتج به » وقال ابن سعد؛ کان لْقة کثبر احدیث.ت ۱۲۸ه . 

تمذيب التهذیب 4۱/٩‏ وتذکرة احفاظ ۰۱۲/۱ 

(۷) معرفة السنن والاثار ۱۷/4»احلی ۰۹۱/۷ 


۳۷۰ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الاهرام. 
ه - عن اا "أن عثمان بن عفان» وزيد بن ثابت» ومروان بن الحكم کانوا 
۲(۱) 





بخمرون وحوههم وهم حرم 


ز - ومثل ذلك روي ذلك عن عبد الرحمن بن عوف. وابن الزب وسعد بن أبي وقاص» 


وزید» وجابر بن عبد الله ۳۱. 


قال الموفق ابن قدامة:"ولنا ما ذكرنا من قول الصحابة ولم نعرف لهم مخالفاً في عصرهم 
بكرن لعو" 


4/ أن جواز تغطية الوجه هي قول وفتوى جمع من أكابر التابعين» ول ينقل عن غيرهم 
خالف هم. 

فقد قال به عطاء بن أبي 07 فعن ابن ۳ قال: قال عطاء: "یخمر احرم وجهه ال 
حاجبيه ويخمر أذنيه حن حاجبیه , 

قال بن حريج فقلت لعطاء أرأيت قولك ذلك» رأي هو ؟ قال: لاء ولكن أدركنا الناس 
علیه, 


)١(‏ هو القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق » أبو محمد وقيل أبو عبد الرحمن . من خيار التابعين . كان ثقة رفيعًا 

عانًا إمامًا فقيهًا ورعًا . وله رواية للحديث الشريف . وهو أحد فقهاء المدينة السبعة. ت ٠١١‏ وقيل غير ذلك. 
قمذیب التهذیب ۳۳۳/۸ والأعلام للزر كلي 4۰/۲ ۰ وشجرة النور ص ۰۱۹ 

(۲) السنن الکبری للبيهقي 4/0 ه معرفة السنن والاثار للبيهقي ۸/ 15 الاستذ کار 4/6 ۲. 

(۳) معرفة السنن والآثار ٠٥/۸‏ مصنف ابن أبي شيبة ۲۸۰/۳ احلی ۰٩۲/۷‏ التمهیده ۱۱۰/۱ الاست ذکار ۲4/6 
السنن الکبری للبيهقي ده هد الم ۰۲۰۵/۷ محموع ۷/ ۰۲۰۸ زاد العاد ۲/ ۰۲۱۳ بداية اختهد ۰۲۳۹/۱ 

(4) الغین ۰۱5۳/۳ 

(ه) تقدمت ترجته ص ۵۸ . 

(5) عبد الملك بن عبد العزیز بن حریج » آبو الولید . رومي الأصل. ولد سنة۸۰ه من موالي قريش. لقب بفقيه 
الحرم المكي, أخذ عن عطاء ومجاهد. كان ثقة في الحديث. أول من صنف الکتب عکة ت۱۵۰ ه . 

تذكرة الحفاظ ۰۱5۰/۱ الاعلام ۳۰۵/6 تاريخ بغداد ۰4۰۰/۱۰ 


۲۷۱۹ 
الفصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


وهذا هو قول طاوس( وجاهدا وعلقمة"» وإبراهيم النخعي أ والقاسم بن محمد 
فکلهم آفن احرم بتغطية وحهه". 

۰ عن ابن عمر ۷ آن اليي ۲ قال: "إحرام المرأة في وجهها واحرام الرحل في رأس"(۳. 
وجه الاستدلال؛ حيث جعل إحرام كل واحد منهما في محل خاص» ولا خصوص مع 
الشركة ولهذا لما حص الوجه ف المرأة بأن إحرامها فيه» لم يكن في رأسهاء فكذا في 
رل ولو ا راا ا اروا ا ص الا ا 





(۱) هو طاوس بن کیسان اخولاني اهمداني بالولاء آبو عبد الرحمن. أصله من الفرس» مولده ومنشؤه في اليمن 
٣ه‏ . من كبار التابعين قي الفقه ورواية الحديث. كان ذا جرأة على وعظ الخلفاء والملوك. توفي ایتا 
بالمزدلفة أو مئ سنة ۱۰ ه, وصلی علیه أمير المؤمنين هشام بن عبد الملك. 
تمذیب التهذیب »۸/٩‏ ابن حلکان ۲۳۳/۱. 

(؟) مجاهد بن جبر» أبو الحجاج مولى قيس بن السائب المخزومي» ولد١‏ ”.شيخ المفسرين.أذ التفسير عن ابن عباس. 
قال: "قرأت القرآن على ابن عباس ثلاث عرضات أقف عند كل آية أسأله فيم نزلت وكيف كانت". كان ثقة 
فقیها ورعاً عابدا متقناء اتمم بالتدليس في الرواية عن علي وغيره. وأجمعت الأمة على إمامتهه ت ۱۰ ه. 

قذیب التهذیب 44/۱۰ والأعلام للزر كلي ۰۱۱۱/۲ 

(۳) هو علقمة بن قيس بن عبد الله بن مالك النخحعي» أبو شبل. من أهل الكوفة. تابعي» ورد المدائن في صحبة علي» 
وشهد معه حرب الخوارج بالنهروان. كما شهد معه صفين. غزا خراسان. وسكن الكوفة. روی عن عمر 
وعثمان» وعلي وعبد الله بن مسعود وتفقه به. وهو أحد أصحابه الستة الذين كانوا يقرئون الناس» ويعلموفهم 
السنة ويصدر الناس عن رأيهم. كان فقيها إماماً بارعا طيب الصوت بالقرآن » عا فیما ینقل ت۱٩‏ ه . 

م#ذیب التهذیب ۰۲۷/۷ تاريخ بغداد 2595/1١17‏ تذكرة الحفاظ ۱ ۰4۸ 

)٤(‏ هو إبراهيم بن يزيد بن قيس بن الأسود» أبو عمران ولد “4ه . من مذحج اليمن من أهل الكوفة» ومن كبار 
التابعين» أدرك بعض متأحري الصحابة» ومن كبار الفقهاء. قال عنه الصفدي: فقیه العراق. أحذ عنه حماد بن 
أبي سليمان» وسماك بن حرب وغیرههاء ت 95 ه . 

تذكرة الحفاظ 270/١‏ والأعلام للز ركلي ۰۷7/۱ طبقات ابن سعد 7/ ۰۱۹۹-۱۸۸ 

(ه) تقدمت ترجته قریبا ص ۲۷۰. 

۲4/4 التمهیده ۱۱۰/۱ الاست ذکار‎ ۰٩۲/۷ مصنف ابن أبي شية ۳/ ۲۸۰ احلی‎ ٠٥/۸ معرفة السنن والآثار‎ )٦( 
۰۲۳۹/۱ الستن الکبری للبيهقي 4/۰ ه الم ۲۰۵/۷ حموع ۷/ ۲۸ زاد العاد ۲/ ۰۲۱۳ بداية احتهد‎ 

(0) أحرجه البيهقي» کتاب اج باب الرأة لا تنتقب في إحرامها ولا تلبس القفازين» السئن الكبرى 4۷/۵ معرفة 
الستن والاثار ۰۷/4 سنن الدارقطین ۲۹۶/۲ احلی ۷/ ٩۲‏ وضعفه ابن القيم في تمذيبه لسن أبي داود ه/ 
۹ ورحح البيهقي نی الکبری وقفه ۰1۷/۰ 

(۸) بدائع الصنائع ۰۱۸۰/۲ 


V1 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 


الناقشة والترجيح: 

يحسن قبل مناقشة کل قول بيان أصل الخلاف في هذه السألة وسبب التراع وهو لأمرين 
أساسيين الأول ثبوت زيادة لفظ" الوجه" في الحديث وعدم ثبوقما؛ والثان؛ قیاس بعض 
السکوت عنه علی النطوق به. وستکون الناقشة علی حسب ترتیب الأدلة. 

الأول؛ حديث ابن عباس أ في الذي وقصته ناقته» ومنشأ التراع فيه من حيث ثبوت زيادة 
لفظة فيه» ومن حیث العی القصود على تغطية الوجه. 

فأما زيادة لفظة. "ولا وحهه" فقد قال الثبتون ما قد أحرجها الامام مسسلم في صحیحه 
وغیره» ورواها ثقات من أصحاب سعيد بن حبير» وهي زيادة ثقة فتقب(!۳. 

وأجيب عن هذا بأن هذه اللفظة شاذة» وليست الزيادة من الثقة تقبل مطلقاء فان الققات 





الأثبات من أصحاب سعيد رووا الحديث بدون هذه اللفظةء وأيضاً فإن صنيع مسلم ح رحمه 
الله - في صحيحه مشعر بشيء من ذلك فقد ساق احدیث بأسائيده خون ذكر زبادة "الب" 
ثم أعقبه بذكر الروايات ال فيها ذكر كينا والامام البخاري سرحمه الّه - آحرج هذا 
الحديث دون ذكر الوجه فكأنه أعرض عن الرواية ال فيها ذكر الوحه لعادم اطمئنانه 


لثبوتهاء بل قد روي عنه ما يدل على ذلك فقد روي عنه لما سأل أنه قال: "والصحيح لا 


تخمروا رأسي"(6()4, 


.١١/9 تبيين الحقائق‎ )١( 

)١(‏ ممن قال بصحتها وثبوتها: ابن التركماني »كما في الجوهر النقي۳۹۱/۳) و الزيلعي في نصب لرایة۳۳/۳) 
والألباني كما في ارواء الغلیل؛ ۰۲۰۰ 

(۳) حظورات الاحرام في السنة البویة ۰۱/۱ 

(4) بحموع آحادیث الشیوخ الکبار (غرالب شعبة) ۰۱٩۲‏ 

(۰) ومن آشار ٍل عدم ثبوقا البيهقي فقد قال: "...ورواية الجماعة في الرأس وحده» وذكر الوجه فيه غريب» ورواه 
أبو الزبير عن سعيد بن جبير» فذكر الوجه على شك منه ف متنه» ورواية الجماعة الذين لم يشكوا وساقوا المتن 
أحسن سياقة أولى بأن تكون محفوظة» والله أعلم" سنن البيهقي الكبرى ۳۹۳/۳. 

وأيضاً: الحاكم فقد قال: "ذكر الوجه تصحيف من الرواة» لإجماع الثقات الأثبات من أصحاب عمرو بن دينار على 
روايته عنه:(ولا تغطوا رأسه)» وهو احفوظ". معرفة علوم احدیث ۰۱4۸/۱ 

وقال الحافظ ابن حجر: "...وأما الجمهور فأحذوا بظاهر الحديث وقالوا إن في ثبوت ذکر الوجه مقالا» وتردد بن 
المنذر في صحته وقال البيهقي: ذكر الوحه غريب» وهو وهم من بعض رواته» وقي كل ذلك نظر فإن الحديث 


VY 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 





وشعبة بن الحجاج أيضاً أشار إلى شيء من ذلك فقد قال:"حدثنيه بو بشر ثم سألته عنه بعد 
عشر سنین فجاء باحدیث كما كان عدت إلا أنه قال "ولا تخمروا وحهه ورأسه" قال این 
قدابة فاا اله كلعف هه یات فان انیس ی ق 
کل من روی هلا اديت ° 

وأيضاًء فما ورد عن السلف من الصحابة -خلا ابن عمر - والتابعين من العمل على 
لافهاء لاسيما ابن عباس لا راوي الحديث» حيث روي عنه جواز تغطية الوجه؛ فإن ذلك 
كله مشعر بعدم ثُبوهًا. 

وعلى القول بثبوقا فقد آجاب النووي على المعى من تغطية الوجه بقوله:"..والجواب عن 
حديث ابن عباس لا أنه ما نمی عن تغطية وجهه لصيانة رأسه» لا لقصد كشف وجهه 
فم لو غطوا وجهه لم يؤمن أن يغطوا رأسه"(. 

ورد هذا الاعتراض بأنه تأويل وصرف للحديث عن ظاهره المفهوم منه» من غير دليل 
ظاهر فان اللفظ الصريح لا يقبل التأوير“. 

وأيضاً -على فرض صحة الزيادة - فلم يرد دليل على تحريم تغطية الوجه حي حصلت حادثة 
الذي وقصته ناقته» لیعلم الناس آن الوحه تحرم تغطیته, فإن في هذا تأخير للبيان عن وققت 
الحاحة» وهو لا يجوز. لاسيما أن النبي '] قد خحطب بلمدينة» وعرفة» وبين ما يحرم على 
امحرم من اللباس» ول يذكر الوجه. 


ظاهره الصحة» ولفظه عند مسلم من طريق إسرائيل عن منصور وأبي الزبير» كلاهما عن سعيد بن جبير عن ابن 
عباس» فذكر الحديث» قال منصور:"ولا تخطوا وجهه" وقال آبو الزبیر:"ولا تکشفوا وجهه" وأحرحه النسائي: 
من طریق عمرو بن دینار عن سعید بن جبیر بلفظ: "ولا تخمروا وجهه ولا رآسه" وأخرجه مسلم أيضاً: من 
حديث شعبة عن أبي بشر عن سعيد بن جبير بلفظ: "ولا يمس طيبا خارج رأسه" قال شعبة؛ ثم حدثئ به بعد 
ذلك فقال: "خارج رأسه ووجهه" انتهی. وهذه الرواية تتعلق بالتطیب لا بالکشف والتغطية» وشعبة أحفظ من 
کل من روى هذا الحديث» فلعل بعض رواته انتقل ذهنه من التطيب إلى التغطية"» انتهى كلامه. -رحمه الله - 

وقال في موضع آخر: "لا يحرم عليه تغطية وجهه على الراحح"» فتح الباري ۵۳/4 -4 ۵, 

(۱) الغن ۰۳۱۰/۳ 

(۲ فتح الباري ۵۳/4 -ع ۵, 

(۳) احموع ۲۳۸/۷. 

(4) آضواء البیان ۰۵۱/۵ آحکام اللباس التعلقة بالصلاة واحج (0۲۰)؛ لباس الرحل ۱۳5۷/۲. 


V٤ 
القصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 





الثاني: الأثر عن ابن عمر 9: "ما فوق الذقن من الرآس فلا یخمّره الحرم" 
فأجيب: بأن ابن عمر ] لم يمنع ستر الوجه لكونه عضوا مستقاث فاحتهد بتوسیع مفهوم 
ا ا دا ولم يأحذه من قصة الذي وقصته ناقته. 
وا وقبل هذا فقد خالفه بقية الصحابة من سبق ذكرهم. 
وأيضاً: فروي عن ابن عمر أ ما يفيد خلافه فروي عنه مرفوعاً وموقوفا: "إحرام الرحل في 
رأسه » وإحرام المرأة في وجهها7". لما عص الوجه في المرأة بأن إحرامها فيه لم يكن في 
EN,‏ 
الغالث: حديث عثمان ا ف التضميد بالصبرء أحيب عنه بعدة أحوبة: 

١‏ - آن الرحصة لأحل استعمال الصبر ولیس لاأحل التضمید. والرخصة في اللحديث 

هي بالنداوي ما لیس بطیبژ. 


(۱) حظورات الإحرام ف السنة النبوية (۸۱) 

(۲) سبق تخریجه قريباً. 

(۳) بدائع الصنائع ۱۸۰/۲ تبین القائق ۰۱۲/۲ 

(4) قال اخطابی: "الصبر لیس بطیب ولذلك رخص له أن يتعالج به" عون العبود 4/۰ ۲۰. 

قال بو عیسی الترمذي: "والعمل علی هذا عند هل العلم لا یرون بأسا آن یتداوی احرم بدواء ما ۶ يكن فيه طيب" 
سنن الترمذي ۰۲۸۷/۳ 

وقال النووي: "اتفق العلماء على جواز تضميد العين وغيرها بالصبر ونحوه مما ليس بطيب ولا فدية في ذلك". المجموع 
ااا 

وقال ابن قدامة: "ففي هذا دليل على إباحة ما في معناه ما ليس فيه زينة ولا طيب " المغئ ۳۱۳/۳. 

وقد تكون الرخصة بالتضميد لأحل الكحلء فإن الكحل بالصبر فيه زينة والتضميد لاتقاء الزينة» ويدل لذلك بعض 
الروايات عند مسلم ففيها: "أن عمر بن عبيد الله بن معمر رمدت عينه فأراد أن يكحلهاء فنهاه أبان بن عثمان» 
وأمره أن يضمدها بالصبر» وحدث عن عثمان بن عفان ا عن البي ۲ أنه فعل ذلك" , صحيح مسلم .۲۲/٤‏ 

وعند البيهقي: "أن عمر بن عبيد الله بن معمر رمدت عينه فأراد أن يكحلها فنهاه أبان بن عثمان وأمره أن يضمدها 
بالصبر". السئن الكبرى 257/5 وانظر أيضاً: مسند أحمد١/4/1.‏ 

قال الاوردي:" ما الکحل فضربان؛ أحدهما: أن يكون فيه طيب» فلا يجوز للمحرم الاكتحال به: لأجل طيبه» فان 
اكتحل به افتدى. 

والضرب الثاني: أن لا يكون فيه طیب. فإن لم يكن فيه زينة كالتوتيا و الأنزروت» كان للمحرم الاكتحال به إجماعاء 
وإن كان فيه زينة وتحسين» كالصبر والإنمد» فمذهب الشافعي وأكثر الفقهاء» أن الحرم غير منوع منه". الحاوي 
الکبیر ۰۲۸۵/6 والله أعلم. 


۳۷۵ 
القصل الرابم: الکدية المتعلقة بقتعل محظور من محظورات آلاحرام. 


۲ - آن التضمید یطلق علی وضع الدواء -فقط - على الجرح وغيره وإن لم یشدا, 

۳ - علی التسلیم بأن الترخيص بالتضمید» ولیس بالصب وعلی آن الراد بالتضمید التغطية 
للوجه» فإن فيه أيضاً دليل على جواز التغطية؛ ووجه ذلك أن البي ٣‏ أمر بالتضميد الذي 
فيه تغطية دون فدية» ولو كانت التغطية واحبة لأمر بالفدية كمافي قصة كعب بن 
عجرة 6 وأيضاً فليس المريض الذي يشتكي عينيه بحاحة للضماد الذي فيه تغطية لأنه ممكن 
أن يدمه من الدمام» أو يقطر فيه» فلما آمر البي ۲ بالتضمید مع عدم الحاحة الماسة إليه» دل 
ذلك على أن الوحه غير منوع من تغطيته أصلاء إذ الضرورة تقدر بقدرهاء ولا ضرورة 
ههنا, 

فمن هذه الأوجه لا يستقيم الاستدلال من هذا الدليل على هذه المسألة, والله أعلم. 





الرابع؟ القياس على المرأة وذلك أن المرأة ممنوعة من تغطية وجهها فالرحل بطريق الأولى. 
وأحيب بعدم التسليم لأمرين: 

١‏ - عدم صحة قياس المرأة على الرحل في هذا الحكم إذ هو قياس مع الفارق ف"السنة قد 
فرقت بين الرحل والمرأة في الإحرام» فوجب على الرجل في الإحرام کشف رأسه ولم يحب 
على المرأة» واتفقا في أن لا يلبسا قفازين» واحتلفا في الثياب» فمن أين وجب أن يقاس عليها 
ينا 

۲ - أن المرأة غير ممنوعة من تغطية وجهها حال الإحرام؛ وإنما منعت من اللباس المقاص 
بالوحه وهو النقاب» والبرقع واللثام ونحو ذلك وما عداه فیباح ها تغطية وحهها به كأن 


)١(‏ قال في النهاية. وأصل الضمد : الشد , یقال ضمد رأسه وجرحه |ذا شده بالضماد وهي خرقة يشد با العضو 
المووف. ثم قيل لوضع الدواء علی ابحرح وغیره وان ۸ یشد" النهاية ی غریب ار ۰۹۹/۳ 

وقاله ابن منظور» والزبيدي قي تاج العروس وزادا :"...ویقال ضمدت الحرح إذا حعلت علیه الدوای قال وضمدته 
بالزعفران والصبر آي لطخته» ...وقال ابن هانی: هذا ضماد وهو الدواء الذي یضمد به ابحرح؛ وجمعه ضمائد 
ویقال: ضمد الدم علیه آي بیس" . لسان العرب ۰۲۰۵/۳ 


(۲) احلی ۹۲/۷. 


۳۷۹ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


تسدل علی وجهها وبا لوحود رجال أجانب بل يجب إذا ظنث الافتتان» "فعن فاطمة بنت 
المنذر قالت كنا نخمر وجوهنا وفجن محرمات مع أسماء بنت أبي بكر الصدي ١"‏ 
وعن عائشة رضي الله عنها قالت: "احرمة تلبس من الثیاب ما شاعت الا وبا مسه ورس أو 


زعفران ولا تتبرقع ولا ل" وتسدل القوب علی وجهها إن شاعت""۳. 





الخامس: الآثار الواردة عن الصحابة من أقوالههم أو أفعاهم وأيضا فتاوى التابعين. 
آحاب الوجبون للفدیق بأن هذه آثار في مقابل نص صریح من البي ۲ نی تمرم التغطية فلا 
تقب لآ وایضاٌ فقد یکون بعضهم فعله لعذر أو يريد أن يفتدي ول يبين» ولو سأل لبین 
ذلك( , 

وأحيب: فأما "كون هذه الآثار في مقابل النص فلا تقبل"» فلا يسلم» لأن الزيادة في الحديث 
هي موطن التراع في ثبوتا من عدمه» فكيف يستدل عا هو مكان نزاع. 

وحن على التسليم بثبوت الزيادة» فقد قال الالكية بالکراهة دون التحرم لورود حلاف 
ظاهر النص عن الصحابة. 


(۱) آحرجه مالك ی موطه. کتاب الحج» باب تخمیر احرم وجهه ۳۲۸/۱. 

(۲) "ولا تلشم: بتاء مثناة واحدة وفتح اللام وتشدید الثاء الثلثة وأصله تتلئم فحذفت إحدى التاءين كما في تلظى وفي 
رواية أبي ذر لا تلشم بفتح التاء الثناة من فوق وسکون اللام وفتح التاء الشناة من فوق و کسر الثاء الثلثة من 
الالتثام من باب الافتعال والأول من باب التفعل. وهو من اللثام وهو ما يغطي الشفة, لسان العرب 0۳۳/۱۲ 
مختار الصحاح 2547/١‏ عمدة القاري .١57/9‏ 

(۳) آحرجه البيهقي» كتاب الحج» باب المرأة لا تنتقب ی |حرامها ولا تلبس القفازین» السنن الکبری ۵/ 4۷. 

)٤(‏ قال الشيخ الشنقيطي "...وما أوّل به الشافعية وغیرهم احدیث الذ کور» لیس عقنع فلا جوز العدول عن ظاهر 
الحديث إليه» ولا عبرة بالأحلاء الذين خالفوا ظاهره؛ لأن السنة أولى بالاتباع» والآثار ال رووها عن عثمان 
وزيد بن ثابت» ومروان بن الحكم؛ لا يعارض ها المرفوع الصحيح. والله أعلم". أضواء البيان 51/8. 

(۵) مثال ذلك ما ذكره ابن رشد على أثر عثمان ] فقال؟" ويحتمل أن عثمان ا وضع يده على حاجبه من الشمس 
إذ كان نائما ولم يشعر» أو وارى وجهه بثوب ولم یلصقه و فعله لضرورة" بداية ابحتهد ۲۳۰/۳ 

(5) ويمثل لذلك يما رواه الأثرم عن ابن عباس لا وأنه قال لمولاه:'يا أبا معبد زر علي طيلسان» فقال له: كنت تكره 

هذا. فقال: أريد أن أفتدي"» المغ ۱4۰/۳ الفروع ۰/ 4۲5 ونقله بإسناده أيضاً الطحاوي في مشكل الآثار 1/ 

۵ المعتصر من المختصر ٠١١ /١‏ ثم قال:"... فاحتمل أن يكون عثمان لا لو سئل عن ما فعل من ذلك» لأخبر 

أنه فعله ليفتدي"أه . 


VV 
الفصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 





وأما القول بأَمُم رعا فعلوا الفدية ول يبينوا فنقول إنه حلاف الأصل ثم لو حدث فإن نقلة 
العلم من أتباعهم متوافرون يسألومُم مباشرة -كما حصل لابن عباس ۷ - EET‏ 
إطباق هؤلاء على الفتوى والعمل بهذا يبعد هذه الشبهة. 


لعل الراحح -والعلم عند الله - هو القول بجواز تغطية الحرم وحهه» دون فدية» بناء على قوة 


أدلتهم» وتوافرهاء وإحابتهم على أدلة المحالفين» وإيراداتمم» وأيضا فإن الصحابة وفقهاء 
الان غل ف قال ابن حزم: " ما نعلم العدا قال هذا قبل آیی حنیفه۳". 


(۱) احلی ۰۹۲/۷ 


۳۷۳۸ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


المسألة الثانية: تغطية الوجه للمرأة احرمة. 





أجمع أهل العلم على تحريم ما يغطي هخا تانب ۱۲ والبرقه!", والشام( ۳ 
ونحوهاء على اة ار 

واعندرا آيها" آذ للمر ال أخرنة أن م و امان تر قر سه ات وال 
أجانب عنها*. 

قال ابن عبد البر" وأجمعوا على أن إحرام المرأة في وجههاء وأن لما أن تغطي رأسها وتستر 
شعرهاء وأن لها أن تسدل ثويها على وجهها من فوق رأسها سدلا حفيفاء تستر به عن نظر 
الرجال إليي"“. 

ولكن اختلفوا في تغطية المرأة وجهها مع عدم وجود الرجال الأحانب» وما نوع إحرام وجه 
المرأة؟. هل وجه المرأة كرأس الرحل» تحرم تغطيته بأي ساتر كان؟, أو أن وجه المرأة 
كجسد الرجل تحرم تغطیته بالخیط فقط ولا تمنع من جرد التغطية. 


)١(‏ النقاب: الخمار الذي يشد على الأنف أو تحت المحاحر. قال أبو عبيد في صفة النقاب عند العرب: هو الذي يبدو 
منه محجر العين» وكان امه عندهم الوصوصة والبرقع. و النقاب على وجوه قال الفراء؛ إذا أدنت المرأة نقابها 
إلى عينها فتلك الوصوصة فان آنزلته دون ذلك إلى المحجر فهو النقاب» فإن كان على طرف الأنف فهو اللفام» 
وقال أبو زيد النقاب على مارن الأنف. 

النهاية في غريب الأثر ٠٠٠/١‏ غريب الحديث لأبي عبيد 457/4 -477» لسان العرب ۰۷۲۸/۱ المصباح المنير 
۱ فتح الباري 6/ ۵۳. 

)١(‏ البرقع: ما تستر به المرأة وجههاء فيه حرقان للعينين. 

كتاب العين ٠٠١/١‏ لسان العرب ۰8/۸ ختار الصحاح ۲۰/۱. 

(۳) اللثام: رد الرأة قناعها علی آنفها ورد الرحل عمامته على أنفه وقد لثمت تلثم» وقيل اللثام على الأنف واللفام 
علی الأْرنبة. لسان العرب۲ ۰۳۳/۱ ختار الصحاح ۰۲4۷/۱ ۰۳۲۷ عمدة القاري ۰۱/۹ 

۰۲۱۸/۳ التمهيد ۱۰۸/۱۰ بداية احتهد ۲۲۳/۱ الغی ۰۳۱۱/۳ شرح العمدة‎ )٤( 

(ه) الصادر السابقة, 

(0) لتمهید ۱۰۸/۱۰ بدایة احتهد ۱ ۲۰۳ الاستذکار ۱۰/۶4 وآیضا نحوه عن ابن النذر نقله احافظ اپن حجر 
فتح الباري ۰4۰/۳ 

'...فأما إذا احتاجحت إلى ستر وجهها لمرور الرجال قريباً منها فإنها تسدل الثوب من فوق رأسها على 

وحهها... ولا نعلم فيه خلافا" المغئ ۰۱5/۳ 


وقال ابن قدامة: 


۳۷۹ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


القول الأول: 

تحريم تغطية وجه المرأة الحرمة بأي سات مطلقاء وأن وجه المرأة كرأس الرجل وإن غطفه 
لزمتها الفدية, 

اقل غا اساب الات اا وة ال وا اع 
واگ وحکي جرا 

الدلیل: 

/١‏ حديث عبد الله بن عمر ] أن النبي ۲ قال: "...ولا تنتقب الرأة احرمة ولا تلسبمس 
ا لكك 

وجه الاستدلال: حيث فى النبي ! المرأة عن تغطية وجهها وهي محرمة» بلبس النقاب 
وغيره» وهو في تحريم. 





(۱) البسوط للسرحسي ۳۳/4 بدائع الصنائع ۱۸۰/۲ الحداية 2157/١‏ شرح فتح القدیر ۱4/۲ تبیین الحقائق 
۲ البحر الرائق ۳۶۹/۲ حاشية ابن عابدین ۰4۸۸/۲ 

(۲) الدونة الکبری ۰41۱/۲ مواهب ابملیل ۱4۰/۳ الذخيرة ۰۳۰۷/۳ بداية ابحتهد ۰۲۳۹/۱ الرسالة 0۷٩/۱‏ 
التمهيد ۱۰۸/۱۰ القوانین الفقهية ۰٩۲/۱‏ الثمر الداني ۵۳۸۲/۱ شرح الخرشي ۰۳۹۵/۲ الفواکه الدواني 
۳۹/۱. 

(۳) الام ۱4۹/۲ الاقتاع للماوردي ۸۹/۱ ابحموع ۰۳۲۲/۷ مغين احتاج ۱۹/۱ فاية احتاج ۳۳۳/۳. 

(4) الغین ۱56/۳ ختصر الخرقي 0۷/۱ عمدة الفقه 4۱/۱ شرح العمدة ۰۲۷۰/۳ الفروع ۰۳۳۲/۳ شرح 
الزركشي 4۹۰/۱ البدع ۱۸/۳ الانصاف ۰۰۰۲/۳ ۰۳ کشاف القناع 46۷/۲ شرح منتهى 
الارادات ۵۵۱/۱, 

(ه) سيأ ذكر من نقل الإجماع» والكلام على ذلك في الأدلة والمناقشة. 

() أخرجه البخاري» کتاب اج باب ما ینهی من الطیب للمحرم والمحرمة» ؟/557. سنن أبي داود 2155/9 
سنن النسائي (احتی) ۰۱۳۵/۵ سنن البيهقي الکبری ۱/5 4. 

وهذه الجملة جزء من حديث صحيح بين فيه البي ۲ ما يحرم على الحرم من اللباس -سبق ذکر بعضه - وقد انتقد 
بعض الحفاظ هذه الزيادة» ومال إلى وقفها على ابن عمر ۰۷ وليست مرفوعة إلى البي ۲» وحالف في ذلك 
الإمام البخاري كما في صحيحه وغيره .والله أعلم. 


۳۸۰ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





۲ عن عائشة -رضي الله عنها - قالت: "كان ال رکبان عرون بنا ونحن مع رسول الله ٣‏ 
حرمات» فاذا حاذوا بنا سدلت احدانا حلبابها من رأسها على وحههاء فإذا جاوزونا 
کف( 


وجه الاستدلال: دل الحديث على أنه ليس للمرأة أن تغطي وجههاء وأنها لو أسدلت على 


*/ عن ابن عمر ۷ أن البي ٣‏ قال؛"إحرام المرأة في وجههاء وإحرام الرحل ا 
وجه الاستدلال: آن البي ۲ ساوى بين رأس الرجل ووجه المرأة في الإحرام» وحكم رأس 
الرحل أنه لا يجوز أن يغطى بمخيط ولا بغير مخيط» بالإجماع. فكذا وجه المرأة. 


٤‏ عن مرك بن المنكدر قال: "راق ابن عمر لإ امرأة قد سدلت وما على وجهها "وهی 


حرمة - فقال ما: اكشفي وحهك فانما حرمة الرة ی وحهها*. 


ه/الإجماع: حيث نقل الإجماع ابن عبد لر وابن رشدا وغیرهم علی آن :بحرام 


المرأة فى وحهها". وزاد: أنه لا جوز تغطیته نقلها؛ الج ان قدامت". 


)١(‏ سنن أبي داود» كتاب المناسك» باب ف الحرمة تغطى وجههاء ۱7۷/۲ مسند هد بن حنبل ۰۳۰/۶ سنن 
البيهقي الکبری 4۸/۰. وضعفه النووي» ابحموع ۰۲۲/۷ وقال ابن حجر "...وف إسناده يزيد بن أبي زياد 
وهو ضعيف»ء وقد قال فيه مرة عن مجاهد عن عائشة» ومرة عن أم سلمة» كذا في الدار قطي والطبراني. تلحیص 
الحبير 2777/7 الدراية في تخريج أحاديث الحداية 87/5 وضعفه الألباني في ارواء الغلیل ۰۲۱۳/۶ 

(۲) بدائع الصنائع ۰۱۸۲/۲ 

(۳) تقدم تخریجه قریبا ص 2777١‏ وفيه أن الأصح وقفه على ابن عمر. 

(:) أخرجه ابن حزم بسنده فقال:"روینا من طریق امحجاج بن النهال نا عبد العزيز بن عبد الله ابن أبى سلمة 
الماحشون عن محمد بن المنكدر قال رأى ابن عمر..," الحديث. المحلى ۰۹۱/۷ 

(ه) قال ابن عبد البر؟' وأجمعوا على أن إحرام المرأة في وحهها" التمهید ۱۰۸/۱۰ ۱۰۶ الاستذكار .١5/4‏ 

(5) قال ابن رشد""... وأجمعوا على أن إحرام المرأة قي وحهها بداية احتهد ۰۲۳۹/۱ 

(۷) قال السرحسي:" ...ان الرآة لا تغطی وجهها بالاجماع" البسوط ۰۷/4 وني البحر الرائق"المرأة لا تُقطي 


وجهها إجماعاء مع أُفا عورة مستورة البحر الرائق ۳4۹/۲ حاشية ابن عابدین 64۸۸/۲ فیض القدیر۵/ ۳۸. 


۲۸۱ 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


القول الثاني: 

أن وحه المرأة كجسد الرجلء بحرم عليها تغطیته بالحیط: کالنقاب والبرقع» وما قصل 
للوجه حاصق و اب ةا عن أ خطاء س ا بارس فا بای شم له یت 

وهذا قول شيخ الاسلام ابن تيمية"أ» وابن | 
الدليل: 

/١‏ حديث عبد الله بن عمر لإ قال:قام رحل فقال يا رسول الله ماذا تأمرنا أن نلبس من 
الثياب في الإحرام فقال البي ۲ "لا تلبسوا القمیص ولا السراویلات -الحديث وفيه -...ولا 
از داش زا یس E‏ 

وجه الاستدلال: 

تخصیص النهي بالنقاب وقرانه بالقفاز دلیل علی آنه نا نماها عما صنع لستر الوحه کالقفاز 
الصنو ع لستر الید(". 





يال وغیرهم من احققین. 


(۱) قال ابن قدامة: "وجملة ذلك أن المرأة يحرم عليها تغطية وجهها في إحرامهاء كما يحرم على الرحل تغطية رأسه لا 
نعلم في هذا خلاف". الغي ۳۱۱/۳. 

(۲) شرح العمدة 2370/9 بحموع الفتاوی ۰۱۱۲/۲۲ 

(۳) بدائع الفوائد 154/۳ معام السنن ۰۱۹۸/۰ 

(4) القفازین: شيء یلبسه نساء العرب في أيديهن يغطي الأصابع والكف والساعد من البرد ويكون فيه قطن محشو. 
النهاية في غريب الأثر 0/5 5. 

(۵)) أخرجه البخاري؛ کتاب اج باب ما ینهی من الطیب للمحرم واحرمق ۰10۳/۲ وأبو داود» كتاب المناسك» 
باب ما یلبس انحرم ۰۱۲۵/۲ والنسائي» کتاب اج باب النهي عن آن تنتقب الرأة ارام الکبری ۰۳۳/۲ 
صحیح ابن خزعة ۱۲/4 البيهقي الکبری 1/9 4 

وقد اختلف الحفاظ في هذه اللفظة بين الرفع والوقف» ورجح البخاري رفعها كما في صحيحه. 

(5) شرح العمدة لابن تيمية .۲۷٠/۳‏ 

وقال ابن القیم:" وأما نميه ۲ في حديث بن عمر المرأة أن تنتقب وأن تلبس القفازين فهو دليل على أن وجه المرأة 
كبدن الرحل لا كرأسه فيحرم عليها فيه ما وضع وفصل على قدر الوجه كالنقاب والبرقع ولا يحرم عليها سترة 
بالمقنعة والحلباب ونحوهما وهذا أصح القولين» فإن النبي ۲ سوى بين وجهها ويديها ومنعها من القفازين 
والنقاب ومعلوم أنه لا يحرم عليها ستر يديها وأنهما كبدن الحرم يحرم سترهما بالمفصل على قدرهما وهما القفازان 
فهکذا الوجه اما بحرم ستره بالنقاب ونحوه" حاشية ابن القیم علی سنن ی داود ۰۱۹۸/۰ 


YAY 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 


اا ,و ا مرا الق" الد 
فإن في الحرم عن لبس القمص والسراويل والخفاف ونحوها لا يعي عدم جواز ستر هذه 
الأعضاءء ولم يقل به أحد» وإنما يعي عدم جواز لبس لباس خاص ها كما هو الإجماع على 
ذلك» فوجه المرأة مثله. 





۲ عن فاطمة بنت النذر قالت:" کنا نخمر وجوهنا ونحن محرمات مع أسماء بنت أبي بكر 
الصدیة"(", 

وعن فاطمة بنت المنذر عن أسماء -رضي الله عنها - قالت:" کنا نغطي وحوهنا من الرجال» و 
کنا متشط قبل ذلاه"(۳. 

وعن عائشة رضي الله عنها قالت: "المحرمة تلبس من الیاب ما شاءت لا وبا مسه ورس و 
زعفران ولا تتبرقع ولا تلئم وتسدل الئوب علی وجهها زن شاعت۳۲, 

و عن ابن عباس ۷ انه قال: "احرم یغطی ما دون الحاحب والرأة تسدل وبا من قبل قفاها 
lh lê‏ 

وجه الاستدلال: 

حيث دلت هذه الآثار على تغطية الوحه للمحرمة في وحود الرحال الأحانب بغير البرقع 
والنقاب» وا بسدل الثوب علی الوحه بحيث لا يكون لباساً خاصاً للوجه كالبرقع 
والنقاب, 


(۱) سبق تخریجه قریبا ص ۲۷. 

(؟) أخرجه ابن حزيمة في صحيحه 2507/4 والحاكم في المستدرك على الصحيحين 574/١‏ وقال؟" هذا حديث 
صحيح على شرط الشيخين و لم يخرجاه"» ووافقه الذهيبي» ووصححه الألباني أيضاًء إرواء الغليل 4/ 717. 

(۳) سبق تخریجه قریبا ص۲۷. 


(4) آحرحه این حزم بسنده من طریق جاد بن سلمة عن قيس بن سعد عن عطاء عن ابن عباس به. احلی ۰۹۱/۷ 


YAY 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 





المناقشة والترجيح: 

الخلاف في هذه المسألة منحصر في تغطية المرأة وجهها بغطاء غير البرقع والنقاب ودون 
وحود رحال أحانب» وامحمهور الانعون للجواز استدلوا بالاجماع النعقد على ذلك وهذا 
الإجماع قد يناقش من وجهین: 

أ - أنه إجماع منعقد ومنصرف إلى ما نص البي ٣‏ على تحربعه ومنعه وهو"النقاب" ويلحق 
به کل مخیط للوحه حاصة وآما غیره من الاغطية فلم یرد بخصوصه (جماع ولا مي. 

ب - أن الإجماع منعقد على آن الرأة" ٍحرامها نی وحهها وهو حارج محل الراع» وحل 
النزاع إنما هو في التحريم هل هو بحرد التغطية» أم لكونه مخيطاً للوجه . 

وأما زيادة السرحسي, وابن قدامة علی نقل الاجماع نقل :"وأنه لا يجوز تغطيته"» فیقال: لا 
لاف آیضبا ق اند لا شور تعطلیه الرنعه بالتقاب :و خره: 

ج - عدم التسلیم بصحة وسلامة الاجماع لوجود من خالف من الصحابة لا كعائشة 
وآسمای وفاطمة بنت النذر وغیر ذلك من ورد عنهم آثار تدل علی ابواز, 

وأما استدلاهم بحدیث: "ولا تنتقب الحرمة.."» فيجاب عنه بأنه حارج محل التراع» فالنقاب 
حل اتفاق» وتعدية حكمه على كل ما يستر به الوجه -من غير المخيط - هو محل التراع. 
وأما قول ابن عمر 1" "إحرام المرأة في وحههاء واحرام الرجل في رأسه" فانه لا يقتضي 
مساواة رأس الرحل بوجه المرأة بالحكم أن يكون واحداء بل قد يفيد بأن المرأة لا منم من 
شيء من الألبسة المخيطة إلا ما كان لوجهها فقط» فمكان إحرامها وجههاء من هذا الوجه. 
وأما الأثر الآخر عنه نأ فلم أجحد من أخرجه سوى ابن حزمء وقد قال هو "وصح خلاف 


ا عن ا 00 


)١(‏ قال ابن حزم" وصح حلاف هذا عن غيره» كما رُوّينا عن حماد بن سلمة عن هشام بن عروة عن فاطمة بنت 
المنذر أن أسماء بنت أبى بكر الصديق كانت تغطي وجهها وهى محرمة» وعن وكيع عن شعبة عن يزيد الرشك 
عن معاذة العدوية قالت: سئلت عائشة آم الومنین ما تلبس انحرمة؟ فقالت: لاتنتقب ولا تلشم وتسدل الثوب 
على وجهها" وعن عثمان أيضاً کذلك فكان المرجوع في ذلك إلى ما منع منه رسول الله ] فقط" انحلی 
. 
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وبالنظر في النصوص النبوية» فإنه لا يوحد ولا نص واحد نع المرأة من تغطية وجههاء 
سوى ما نص عليه من النقاب الذي هو حل الاجماع وأما سائر ذلك فإنه يبقى على البراءة 
الأصلية» وهي جواز السترء حن يرد ناقل ظاهر الدلالة عن هذا الأصل. 

ولو لا حظنا في تعبير عائشة -رضي الله عنها - فما استعملت السدل» من الستر» مع أنه 
يإمكاما أن تستتر بالنقاب ونحوه» عند وجود الضرورة» كمرور الرحال الأحانب» ولا 
خر لکن استعماها للسدل دلیل علی کونه حائزاً بذاته» لا للضرورةء ولو ک‌ان السستر 
حظورا -کما یقول ابخمهور - لا کان لقوها :"سدلت" معین» بل لو غطت باي شضی: 
لکفی» وحصل به القصود. حن لو كان نقاباً ! إذ المنع -على قوهم - عام لكل ما يستر 
وجه المرأة . 


ثم إنا -عند التأمل - بحد أن الجمهور: المالكية» والشافعية» والحنابلة» قد آحازوا للرحل تغطية 





وحهه» ومنعوا المرأة من تغطيته» وف ذلك شيء من التناقض إذ المرأة عورة هي أولى بجواز 
السترء وذلك بالنظر إلى مقاصد الشريعة, 

وأما الحنفية: فإفهم رجحوا وجوب كشف الوجه للرجل؛ قياساً على أن المرأة يحب عليها 
ذلك فالرحل من باب أولى. ويصح قلب الدليل عليهم ههناء أو نقول استخدام نفس الدليل 
بالعکس -عند عدم تسلیمهم - وذلك آن؛ 


الرحل يجوز له تغطية وجهه -كما سبق ترجيحه - فالمرأة من باب أولى . 


الترجيح: 

لعل الراجح -والله أعلم - هو القول الثاني» ومع حلالة قول من قال بالقول الأول» 
و استصعاب خالفتهم. إلا أن المناقشة القوية» على أدلتهم ترحح حلاف قولهم. 

هذا مع القول بأن الأحذ بالاحتياط مطلب وهو أن تكشف المرأة إلا لحاحة» فتتستر, 

ثم إنه بترحيح القول الثاني أذ .بدأ يسر الشريعة» وتيسير الأحكام» لا سيما فيما م يرد به 
نص عن البي ۳) وذلك أن المحرمة قد تحتاج لستر وجهها لنحو برد أو حرء أو نوم أو غير 
ذلك ما يحصل لماء وهو ما يمنعه أصحاب القول الأول . 


۳۱۸۵ 
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المسألة الثالثة' مجافاة جلباب المرأة لوجهها عند ستره. 





وهناك مسألة أخرى متفرعة على القول بأن إحرام المرأة في وجههاء وأن وجه المرأة كرأس 
الرحل وهي: 

هل يشترط ف الساتر الذي تغطي به المحرمة وجههاء بحافاته عن وجههاء وذلك بوضع 
خشبة, و آي شيء بحيث يضمن عدم مماسة الساتر للوجه. في هذا حلاف على قولين: 


القول الأول: 

لا بد من محافاة الساتر لوجه المحرمة» وأنه لو أصاب وحههاء للزمتها الفدية. 

ودا قول الا و الفا وقول عبد ار 

الدليل: 

۱ عن ابن عمر ۷ أن البي ٣‏ قال: "إحرام المرأة في وجهها وإحرام الرجل في رأسه"7؛. 
وحه الاستدلال: أن البي ] جعل إحرام المرأة في وجهها؛ فليس لما أن تغطيه» وان احتاحت 
ال ستره فیجب علیها بحافاة الساتر عن وجهها؛ لكيلا تقع في المحظور. 


؟/ أن وجه المرأة كرأس الرحل» ورأس الرحل لا يجوز تغطيته باللاصق, فان احتاحت إلى 
التغطية حافت الخمار عن وجهها بخشبة وحوها لثلا تفعل احظور. 


(۱) البسوط للسرحسي ۳۳/4 بدائع الصنائع ۱۸۰/۲ اطداية ۱۰۲/۱ شرح فتح القدیر 0۱6/۲ تبیین الحقائق 
۲ البحر الرائق ۰۳4۹/۲ حاشية ابن عابدین ۰4۸۸/۲ 

(۲) قال النووي:" وفا آن تسدل علی وجهها ثوباً متجافياً عنه بخشبة ونحوهاء سواء فعلته حابحة: کح أو برده أو 
حوف فتنة» ونحوهاء أو لغير حاحة» فان وقعت الخشبة فأصابت الثوب بغير اختيارها ورفعته في الحال فلا فدية» 
وإن كان عمداً أو استدامته لزمتها الفدية". 

الم ۱4۹/۲ الاقناع للماوردي ۸۹/۱ احموع 887/10 -4 38 مغين احتاج ۰0۱۹/۱ نماية احتاج ۳۳۳/۳ 

(۳) الغین ۱56/۳ ختصر الخرقي ۰۷/۱ عمدة الفقه ۰4۱/۱ شرح العمدة ۰۲۷۰/۳ الفروع ۰۳۳۲/۳ شرح 
لزر كشي 4۹۰/۱ البدع ۰۱۱۸/۳ الانصاف ۵۰۲/۳- ۰۳ کشاف القناع ۰48۷/۲ شرح منتهى 
الارادات ۵۵۱/۱, 


.۲۷ سبق تخريجه قريباً ص6‎ )٤( 


۲۸٦ 
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القول الثاني: 

لا يشترط محافاة الساتر للوجه امحرمة» فلو لامس الساتر وجه المحرمة لما كان هناك من بأس. 
هلال الال والح ن ملب اا 

الدليل: 

/١‏ حديث عبد الله بن عمر لإ -السابق - وفیه؛ ولا تنتقب الرأة احرمة ولا تلسبس 
اا 

وجه الاستدلال؟ أن البي ۲ ساوى بين حكم النقاب والقفازين» والمرأة جوز ما ستر یدیها 
بغير القفازين من غير جحافاة فكذا الوجه. 





۲ عن عائشة رضي الله عنها قالت:" کان ال رکبان عرون بنا وحن مع رسول الله ٣‏ 
محرمات» فاذا حاذوا بنا سدلت احدانا جلباها من رأسها علی وجهها فذا حاوزونا 
کف( 

وأيضا بها سيق ق خن السألة السابقة - من التثار عن عائشة وأسای وفاطمة بنت النذر 
عن أسماء -رضي الله عنهن - . 

وجه الاستدلال: أن عائشة ذكرت أن كن يدلين جلابيبهن على وجوههن من رؤوسهن 
وم تذکر افا فالاصل عدمه!ه لاسیما آنه لا یسلم ابطلباب [ذا آرسل من اصابة الوحه 
فحاجة البیان ظاهرق. ومع هذا ۸ ينقل أي شيء من ذلك. 


(۱) الدونة الکبری ۰41۱/۲ مواهب الحليل ۰۱4۰/۳ الذخيرة ۰۳۰۷/۳ بداية ابحتهد ۰۲۳۹/۱ الرسالة 0۷٩/۱‏ 
التمهيد ۱۰۸/۱۰ القوانین الفقهية ۰٩۲/۱‏ الثمر الداني ۳۸۲/۱ شرح ارشي ۰۳۹۵/۲ الفواکه الدواني 
۰.۳۹۱ 

(۲) الغین ۱56/۳ مختصر الخرقي 251/١‏ عمدة الفقه 4۱/۱ شرح العمدة ۰۲۷۰/۳ الفروع ۰۳۳۲/۳ شرح 
لزر كشي 4۹0/۱ البدع ۰۱۱۸/۳ الإنصاف ٠٠۲/۳‏ - ۰۳ کشاف القناع ۰48۷/۲ شرح منتهى 
الارادات ۵۵۱/۱, 

(۳) أخرجه البخاري» وغیره وسبق تخریجه قریاً ص ۵۳ ۲. 

(4) سبق تخریجه ص ۲۸۰. 

(۵) شرح العمدة ۲۷۰/۳ 


YAV 
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۳ عدم ورود دليل يدل على وجوب جحافاة الساتر للوحه ولو كانت الجافاة واجحبة لبينها 
البي ٣‏ بيانا شافياء ولو كانت أيضاً تعمل في زمنه أو في زمن أصحابه لنقلتء إذ إن هذه مما 
تتوافر الدواعي لنقلهاء وهي من الأمور الظاهرة لحميع الناس. 





/ أن في جحافاة الجلباب مشقة شديدة والحاحة إلى ستر الوحه عامة وكل ما احتيج إليه 
حابدة ان ا کن ارا ا 


الناقشة والترجيح: 

بالتأمل قي قول من قال بوجوب المحافاة» بحد أنه لم يأت بجديد بالنسبة للمرأة» بل قاسه على 
رأس الرحل؛ فإن رس الرجل التفق علی وحوب کشفه لو ستر بشيء غبر ماس لسه 
کاحمل ونحوه 1 یوحب ذلك فدية عيذ كفيط "أ والشافعية! ‏ الوجبین للفدية .عماسة 
الساتر لوجه الرأق ولذا فهم ببیحون للمرأة ستر وحهها بهذه الطريقة لحاحة أو لغير 
حاحة» -وسبق عرض هذه المسألة - وهذا يبين عدم نظرهم لأدلة الجواز والتخصيص للمرأة» 
بل إفهم أجروا حكم وجه المرأة على ما تحرم تغطيته كرأس الرجل. 

وأما المالكية» والحنابلة» فإنهم لم يجوزوا ستر رأس الرحل بلا ملاصق» ولذا فإفم في هذه 
السألة لاحظوا الفرق بین وجه الرأة ورآس الرحل ولاحظوا الأدلة الى تؤيد ذلك؛ فقالوا 
بجواز تغطية الرأةٌ وحهها دون امحاحة ال بحافاة الساتر عن الوجه. 

وعلى هذا فلعل القول الثاني هو الراحح. والعلم عند الله . 


(۱) شرح العمدة ۲۷۰/۳ 

(؟) مثال على ذلك قول الحنفية:"...ولأنها إذا جافته عن وجهها صار كما لو جلست في قبّة أو استترت 
بفسطاط بدائع الصنائع ۱۸۲/۲ وقوضم: "ولو سدلت شيئا على وجهها وجافته عنه جاز» هكذا روى عن 
عائشة رضي الله عنهاء ولأنه عتزلة الاستظلال باحمل" اداية شرح البداية ۰۱5۲/۱ 

(۳) قال الشربيي" فإن أرادت المرأة ستر وجهها عن الناس» أرحت عليه ما يستره بنحو ثوب متجاف عنه» بنحو 
حشبة» بحيث لا يقع على البشرة» وسواء أفعلته لحاحة: کح وبرد» أم لاء كما يجوز للرحل ستر رأسه بنحو 
مظلة. فلو وقعت الخشبة مثلاً فأصاب الثوب وجهها بلا اختيار منهاء فرفعته فوراً لم تلزمها الفدية» وإلا لزمتها 
مع الإثم" مغين المحتاج 5۱۹/۱ . 


۳۸۸ 
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يحرم على المحرم لبس المخيط وهو كل ما يعد لباساً خاصاً لعضو من أعضائهء كالقميص 
والسروال ونحو ذلك» وفيه الفديةء وهذا موطن ماع من لدن أهل العلم(". 

والأصل في ذلك هو قول البي ٣‏ كما في حديث عبد الله بن عمر لإ أن رحلاً قال: يا 
رسول الله ما یلبس احرم من اللیاب؟ فقال رسول الّه ۳:لا تلبسوا القمص» ولا العمائم؛ 
ولا السراویلات ولا البرانس» ولا النفاف إلا أحد لا ييحد نعلينء فليلبس خفينء 
وليقطعهما أسفل من الكعبين» ولا تلبسوا من الثياب شيئاً مسه الزعفران» أو ورس"7". 

قال القاضي يوا "اج المسلمون على أن ماذكر في هذا لحديث لايليسه ا 
وقال النووي: "... وأجمع العلماء على أنه لا يجوز للمحرم لبس شيء من هذه المذكورات» 
وأنه نبه بالقميص والسراويل على جميع ما في معناهماء وهو ما كان محيطاً أو مخيطاً معمولا 
على قدر البدن و قدر عضو من كالجوشن والتبان والقفاز وغيرها ...» ونبه ”ا بالخفاف 
على كل ساتر للرجل من مداس وجمجم وحورب وغیرها . 

وقال شيخ الإسلام اين تیمیة:" فنهی رسول الّه ۲ عن خمسة أنواع من اللباس تشمل جميع 
ما يحرم فإنه قد أوتى جوا و ار 
في معناه من الحبة والفروج و نحوهماء أو للرأس فقط وهو: العمامق وما في معناه» آوطما 


)١(‏ نقل الإجماع على ذلك جمع من أهل العلم منهم: النووي في شرحه علی صحیح مسلم ۰۷۳/۸ وابن عبد البر في 
الاستذكار 2١5/4‏ وابن المنذر في الإجماع 250/١‏ وشيخ الإسلام ابن تيمية في شرح العمدة ۰۲۱/۳ 

قال ابن قدامة: " لا حلاف في وحوب الفدية على الحرم إذا تطيب أو لبس عامدا " المغي 777/7. 

(۲) متفق عليه» وسبق تخريجه ص۲٠۲‏ . 

(۳) هو عياض بن موسى بن عياض اليحصبي السبيء أبو الفضل. أصله من الأندلس: أحد عظماء المالكية. كان إماماً 
حافظا محدثا فقيها متبحراً. ت 44ه ه . من تصانيفه: إكمال المعلم في شرح صحیح مسلم والاعلام بحدود 
قواعد الإسلام. انظر؛ النجوم الزاهرة © / 785 » ومعجم المؤلفين ۸ / ٠١‏ . 

(4) فتح الباري 4۰۲/۳ الدراري الضية 1 . 

(ه) شرح النووي علی صحیح مسلم ۷۳/۸ -:۷ . 


۳۱۸۹ 
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وهو البرنس وما في معناه» آو للفخذین والساق وهو؛ السراویل وما في معناه من تبان 
ونحوه أو للرجلين: وهو الخف وتحوه. وهذا ما أجمع المسلمون عليه" . 

لكن الخلاف وقع بين العلماء في الضابط لقدر اللبس الذي تجب به الفدية. 

على ثلاثة أقوال: 

القول الأول: تحب الفدية كاملة -دم - إذا لبس المخيط يوم كامل أو ليلة كاملة؛ 

وهذا رأي الحنفيةل". 

الدليل: 

أن هذه المدة هي مظنة الانتفاع» والارتفاق التام» وأما ما كان دون ذلك فإنه انتفاع ناقص 
لاوت ا ا 





القول الثاني؟ تحب الفدية بانتفاع اللابس باللبس» كدفع حر أو برد» أو ترفه بذلك. 

وهذا رأي الالکین(*. 

الدلیل: 

أن انتفا ع اللابس باللبس وترفهه به» هي العلة الى من أحلها جاء المنع من لبس المخيط» 
وإيجاب الفدية لذلك بالقياس على علة حلق الرأس حيث بجحب الفدية بحلق ما بمحصل به 


الترفه أو إزالة الأذى. 


(۱) شرح العمدة ۲۱/۳. 
(۲) اشداية شرح البداية ۰۱۲۱/۱ بداية البتديی۰/۱ بحمع الأفر في شرح ملتقی الأحر ۰4۳۱/۱ السدر العتار 
»٥ ۲‏ تبیین امقائق 0۳/۲ البحر الرائق ۹/۳. 

(۳) احتلف النفية فیما دون اليوم الكامل أو الليلقه ف:"'عن أبي يوسف أنه إذا لبس أكثر من نصف يوم فعليه دمع 
وهو قول أبي حنيفة الأول» وعن محمد أنه إن لبسه في بعض اليوم يجب عليه من الدم بحسابه" تبيين احقائق ۹۳/۲. 
وانظر ایض الحداية شرح البداية 2151/1١‏ بداية المبتدي »5.0/١‏ مجمع الأنمر قي شرح ملتقی الأحر 4۳۱/۱ الدر 
اللختار 4۷/۲ 6 البحر الرائق ۰۹/۳ 

(4) الذحبرة ۰۳۰4/۳ شرح ختصر خلیل 6۳4۵/۲ حاشية العدوي ۹۳/۱ حاشية الدسوقي ۵/۲ الثمر الداني 


شرح رسالة القیرواني ۰۳۸۰/۱ 


۳۱۹۰ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الاحرام. 


القول الثالث؛ بحب الفدية عجرد اللبس سواء طال الزمن آم قصر ترفه آو انتفع بذلك 
اللبس أم لا. 

وهذا كول للمالكيط أ وهو راق العافيط "ا و ا 

الدليل: 

أن ما حرمه الإحرام من الأفعال» لا تتقدر فديته بالزمان» قياسا على سائر المحظورات. 
ولأن ما حرم من جهة الاستمتاع» استوى حكم قليله وكثيره» كالوطء . 

ولأنه لما استوى حكم قليل اللباس وكثيره في وجوب الفدية فيه» وجب أن يستوي حكم 
كثير الزمان وقليله في وجوب الفدية فيه؛ لأن كثير اللباس في الزمان القليل كقليل اللباس في 
الزمان لک 





المناقشة والترجيح: 

اختلف مذهب الحنفية في تحديد المدة وإلحاق الأكثر بالكل وهو دليل على ضعف هذا 
لقول وایضا فان الناس یختلفون ق اللبس ی العادة؛ ولان ما ذکروه تقدیر والتقدیرات اها 
التوقیف» وتقدیرهم ب یوم وليلة» تحکم. 

وآما القولان الاحران فکل منهم نظر ال جانب من علة امحکم فالمالكية نظروا إلى الجانب 
الستفاد من قبل احرم -حصول الانتفاع من عدمه - والشافعية والحنابلة نظروا إلى حانب 
انتهاك احظر -من برد اللبس - وكلا المأحذان مقصودان» ولكن قول الشافعية والحنابلة 
أقرب للصواب وهو أولى لتعظيم الشعيرة ولتحقيق الأمر بقوله "وما فيتكم عنه 
او ر ها نی که اللبس قد يحصل انتفاع. 

وأما قياسهم على علة حلق الرأس» فهذا قياس على مختلف فيه؛ ولا يصح القياس على أمر 
مختلف فيه. والله أعلم. 


)١‏ المصادر السابقة. 

؟) الأم 319/5 المهذب 30/١‏ المجموع 579/107 مغين احتاج .51/8/1١‏ 

*) الفروع 277/8 المغين ٠١٤/۳١‏ الإنصاف للمرداوي458/5» زاد الستقنم ۸۱/۱ کشاف القناع ۰6۲/۲ 
( 


) 
) 
) 
)٤(‏ الحاوي الكبير » الغن ٩۳۳/۳‏ . 


۲۹۱ 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


الطلب السادس؛ الفدية التعلقة بلمس القفازین للمحرمةء 





القفازان» مثق» مفردها قفاز و بقاف مضومة» ثم فاء مشددة ثم ألف ثم زاي» بوزن 
العكاز» قال الجوهري وغيره: شيء يعمل لليدين يحشى بقطن وتکون له آزرار تزر علی 
لاعتم اه وه ال ق 

اتفق العلماء علی حواز تغطية احرمة یدیها بغیر الخیط, وا اخلاف ي المخيط للیدین وهو 
القفان وما شابمه, وهم في هذه المسألة على قولين: 


القول الأول: 
يجوز للمحرمة لبس القفازين» وما يعمل على قدر اليدين. 
عا متهي اة وقول للشافعین". 


الدليل: 
١‏ - حديث ابن عمر ۷ آن البي ٣‏ قال: "إحرام المرأة قي وحههاء وإحرام الرحل قي 


را 4( 


وجه الاستدلال: أن البي ٣‏ لما حعل إحرام المرأة ي وحههاء دل على انتفائه من سائر 


۱۴۳ ماروي عن سعد بن أبي وقاص ع" أنه كان يلبس بناته وهن حرمات» ای‎ - ١ 


.55٠0 /١ مختار الصحاح‎ 2١57/١ لسان العرب ۳۹/۵ تحرير ألفاظ التنبيه‎ )١( 

(۲) البسوط للسرحسي ۰۱۲۸/4 بدائع الصنائع ۰۱۸۱/۲ شرح فتح القدیر ۰4۰/۲ 

(۳) لام ۰۲۰۳/۲ منهاج الطالبین 4۳/۱ الاقناع للشربیین 0۲۹۰/۱ مغ احتاج ٩۲۰/۱‏ . 

(ع) سبق تخریجه والکلام علیه وآن الراحح هو؛ وقفه علی ابن عمر أء انظر ص ۲۷۱. 

(ه) ۸ آحد من آحرجه مسندا (لا لبحاري کما ی التاریخ الکبیر (۳۰۳/۱) قال:"...قاله لي سعد بن جى قال سا 
أبي قال حدثنا بن جريج قال أخبرنا إبراهيم بن عبد الله بن عبد الرحمن کان سعد یلبس بنانه القفازین" 

وانظر؛ الأّم ۲۰۳/۲ الجرح والتعديل» لابن أب حاتم ۰۱۰۹/۲ التمهید لابن عبد البر ۱۰۷/۱۵ الاستذکار ۰۱5/4 
الغ ۰۱۹۰/۳ 


۱۹۲ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


القول الثاني: 

امحرمة ممنوعة من لبس القفازين» ونحوها ما یعمل علی قدر الیدین» وف لبسها الفدية. 

وهذا مذهب انالك والصحیح من مذهب الشافعیت » وهو مذهب الا 

الدليل؛ حديث عبد الله بن عمر ] أن البي ! قال: "...ولا تنتقب الرأة احرمة ولا تلبس 
ا 

المناقشة والترجيح: 

قول الجمهور -المالكية والشافعية والحنابلة - بالمنع من لبس القفازين» أقوى وأقرب للدليل؛ 
وذلك لصراحة النهي عن لبسهماء ودليلهم أقوى من ناحية الصحة والدلالة» فقد أخعرحه 
البخاري» ورجح رفعه» ووافقه علی ذلك جمع من احدئین» وأما الدلالة فهو منطوق صريح. 
وأما دليل الحنفية فإن الراحح وقفه على ابن عمر لاء وآما الدلالة فاها من طریق الفهوم 
وهي أضعف . 

وأما ما روي عن الصحابة من الحواز كسعد ابن أبي وقاص وعائشة وعلي ۷ وغیرهم 
فيقال: إنه قد روي عن بعضهم أيضاً لاف هذا القول فروي عن عائشة وعلي لا النهي 
فى لسهما كنا عند ابن أى طببة ف عمق" : 

ويقال أيضاً في الجواب عن ما روي عن بعض الصحابة» إن ما روي عنهم لا اجتهاد لا 
يقوى على معارضة ما ورد عن رسول لله ] من النهي عن لبس القفازين» ويعتذر لهم بأنه 
لعله لم يبلخهم في البي [١‏ عنها. 

وعلى ما سبق نقول لعل الأرحح هو القول بالمنع من لبس القفازين» ووجوب الفدية على 
اللابس لمما. والعلم عند الله. 





)١(‏ الذحيرة /4 25٠‏ التمهید لابن عبد البر ۱۰۷/۱۰ التاج والاکلیل ۰۱۶۱/۳ الفواکه الدواني ۳۳۹/۱ مواهب 
ابخلیل ۱۰/۳ . 

(۲) الم ۲۰۳/۲ منهاج الطالبین 4۳/۱ الاقناع للشربین ۲۰۰/۱ مغی احتاج ٩۲۰/۱‏ . 

(۳) الغ ۱۰7/۳ البدع ۰۱۰۹/۳ الانصاف للمرداوي ۰۰۳/۳ الروض الربع ۰4۸4/۱ کشاف القناع ۰44۸/۲ 

(4) أخرجه البخاري» وسبق تخريجه ص ۲۹۲ . 


(۵) مصنف ابن أبي شيبة 7584/9 . 


ابلعث الثالث: الفدیش املتعلتی چا لطیب : 
وی ااطالب الا لیش: 
المطلب الأدل: فديت استدامة الطيب حال الإحرام . 


لطلب نی یم شم لیب دون مسم ‏ 


۳۹ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


المبحث الثالث: الفدية التعلقة بالطیب. 





الطیب للمحرم من احظورات وهو ما همع العلماء علی تحرعه وبحب به الفدية, 

قال ابن قدامة: "جع أهل العلم علی آن احرم منوع من الطیب" ونقل الاجماع انا این 
N). o. 4‏ 

حزم» والنووي» وشیخ الاسلام اين تیمیت وغیرهم . 


والأصل في ذلك هو قول البي ٣‏ كما قي حديث يعلى بن أمية ): "بينما البي ٣‏ بالحعرانة 
ومعه نفر من أصحابه» حاءه رحل فقال: يا رسول الله» كيف ترى قي رحل أحرم بعمرة 
وهو متضمخ بطیب؟ فسکت البي ٣‏ ساعة فجاءه الوحي... فقال: آین الذي سأل عن 
العمرة؟ "» فأتي بالرحل فقال. اغسل الطیب الذي بك ثلاث مرات. وانزع عنك الجبةء 
واصنع في عمرتك كما تصنع في حجتك"» وني رواية:"اغسل عنك أثر الصفرة"". 

فأمر البي ۲ للرحل أن يغسل عنه أثر الطيب» دليل على تحريم الطيب للمحرم, فلو لم يكن 
احرم منوعا من الطیب. لما أمره بغسل الطيب» وأثر الصفرة. 

وحدیث غد اله بن عمر ۷ آن رجلا قال؛ یا رسول اله ما یلیس احرم من اللیاب؟ فقال 
رسول الّه ۲:لا تلبسوا القمص, ولا العمائم ولا السراویلات. ولا البرانس» ولا التفاف» 
إلا أحد لا يجد نعلين» فليلبس حفين» ولیقطعهما أسفل من الكعبين» ولا تلبسوا من الثیاب 


شید مسه الزعفران, أو و 


قال النووي: " ...ونبه ۲ بالورس والزعفران علی مافي معناهما؛ وهو الطيب» فیحرم على 
الرحل والرأة جیعا في الإحرام جميع آنواع الطیب. والراد ما يقصد به الطيب". وقال!" 


(۱) الغی ۱۶۷/۳ الاجاع 6۹/۱ مراتب الاجاع ۰4۲/۱ احموع ۲9۰/۷ شرح العمدة ۰۷۸/۲ شرح النووي 
على مسلم ۰۷۳/۸ 

۲۸ آخرجه البخاري» كتاب الحج» باب غسل اثلوق ثلاث مرات من الثیاب ۰۵5۷/۲ وأخرجه مسلم کتاب 
الحج» باب ما يباح للمحرم بحج أو عمرة وما لا يباح» وبيان تحريم الطيب علیه ۰۸۳/۲ 


(؟) متفق عليه» وسبق تخريجه ص ۲۵۲ . 


۳۹۵ 
القصل الرابم: الکدية المتعلقة بقتعل محظور من محظورات آلاحرام. 


أجمعت الأمة على تحریم لباسهما لکوغما طیباء وألحقوا ما جميع آنواع ما يقصد به الطيب» 
وسبب تحرم الطیب آنه داعية ال ابشما ع ولأنه بان ندال الاح فان الاج ابت ا" 
ويدل لهذا الأصل أيضاً: ما رواه ابن عباس لاء أن رجلاً كان مع النبي 1 فوقصته ناقته وهو 
محرم فمات. فقال رسول الله ۲: "اغسلوه .عاء وسدر وكفنوه في ثوبيه» ولا تمسوه بطيبء 
ولا هروا را ناه رح اا 





فنهي البي ۲ أن يعس بطيب» لبقاء الإحرام عليه»" فإنه يبعث يوم ا دلیل ظاهر 
ا ا ا 

والخلاف وقع بين العلماء ف فدية بعض المسائل المتفرعة من هذه المسألة» وهي قي المطالب 
التالية: 

المطلب الأول: فدية استدامة الطيب حال الإحرام . 

المطلب الثاني: فدية شم الطيب دون مسه. 

المطلب الثالث: القدر الموجب للفدية من الطيب. 


. 75 /8 شرح النووي على صحيح مسلم‎ )١( 


. ۲۵۲ متفق عليه» وسبق تخريجه ص‎ )١( 


۳۹۹ 
الفصل الرابع: الفدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





المطلب الأول: فدية استدامة الطيب حال الإحرام . 


سبق في التمهيد بيان تحريم الطيب حال الإحرام» والأدلة على ذلك وأن فيه الفدية» 
وهو موطن اتفاق» ومحل مسألتنا في من تطيب قبل إحرامه» ثم استدامه بعد عقد نية الإحرام» 
ولتحرير حل التراع يقال: 

بقاء الطيب واستدامته لا يخلو من أن يكون بالبدن أو بالثوب» فآما كونه بالبدن فلا 
ووجوب غسله» لکن دون لزوم الفدية بذاك( والجمهور على استحباب التطيب بالبدن 
واستدامته» واستدلوا بفعل النبى "| كما في حديثى عائشة-رضى الله عنها- في الصحيحين: 


١‏ - عن عائشة -رضي الله عنها - قالت: "كأني أنظر إلي وبيص الطيب في مفارق رسول 
ال ۲ وهو ا 

۲ - عن عائشة -رضي الله عنها - أكها قالت: "كنت أطيب رسول الله ٣‏ لإحرامه حين يحرم 
وأما المالكية فاستدلوا بحديث يعلى بن أمية أ في أمر البي ٣‏ للرحل بقوله: "اغسل الطيب 
زؤاية"اغسل عدلك أثر ا 


(۱) قال القرایی:" ومنع مالك الطیب النث عند الإحرام» فإن فعلء فالمشهور لا شيء عليه» لأن الأئمة قالوا 
باستجابه" الذخيرة ۰۲۲۱/۳ 

وانظر؛ مواهب الیل ۱5۳/۳ الاست ذکار ۰۳۰/۶ شرح الزرقاني ۰۳۱۸/۲ خالص ابحمان ۰۱۰۲ 

(۲) آحرجه البخاري, کتاب اج باب الطیب عند الاحرای صحیح البخحاري ۵۵۸/۲ ومسلی کتاب اج باب 
الطیب للمحرم عند الاحرام ؛ صحیح مسلم ۸۸/۲ ۰ 

(r)‏ أحرجه البخاري» كتاب الحج» باب الطيب عند الإحرام» 65۸/۲ ومسلم: کتاب اج باب الطیب للمحرم 
عند الإحرام» صحیح مسلم ۸٤۹/۲‏ . 

(4) متفق عليه» وسبق تخريجه قريباً . 


۹۷ 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


وأما حكم بقاء الطيب واستدامته بالثوب بعد الإحرام» فهو محل التراع المراد تحرير حلاف 
العلماء فيه» وللعلماء في هذه المسألة قولان: 

القول الأول: 

عدم جواز استدامة اللبس الطیب بعد الاحرام» وتحب إزالته» والا وحبت للفدية, 

وهذا راي احتفیق والالکیقا وقول للشافعیث". 

الدلیل: 

١‏ - حديث يعلى بن أمية ] في آمر البي ۲ للرحل بقوله: "اغسل الطیب الذي بك ثلاث 
مرات وانز ع عنك ابلبة» واصنع في عمرتك كما تصنع في ححتك"» وفي رواية"اغسل 
عياف اق ا 

وجه الاستدلال: 

أن أمر النبي '! للرحل بترع الحبة» وغسل الطيبء دلیل علی تحرم استدامته» ولو كانت 
الاستدامة حائرق ما أمره البي ٣‏ بذلك. 





۲ - أن الطيب يترفه به المحرم» فوحب إذا منع الإحرام من ابتدائه» أن يمنع من استدامته 
)0 
كاللباس ا . 


القول الثاني: 

جواز استدامة اللبس الطیب, ولا فدية بذلك. لکنهم اشترطوا آلا ينزعه ثم يعود للبسه ثانية» 
والا لزمت الفدية, 

وهذا الصحیح عند الشافعیة! *» ومذهب التابلق الكراهة» لا ابحواز(۳. 


(۱) البسوط للسرحسي ۰۱۲۲/6 شرح فتح القدیر ۲4/۳ بدائع الصنائع ۱۹۱/۲ تبین اقائق ۰۲/۲ البحر 
الرائق ۰۳/۳ حاشية ابن عابدین ٩454/۲‏ . 

(۲) الدونة الکبری 457/۲ التمهید ۰۲۰۲/۲ الاستذ کار ۳۵/4 جامع الأمهات ۰۲۰۵/۱ الذخیرة 0۳۱۱/۳ 
مواهب امحلیل ۰۱2/۳ شرح الزرقاني ۰۳۱۸/۲ خالص الجمان ۰۱۰۲ 

(۳) ختصر الزن ٠٦/١‏ التتبیه ۷۲/۱ احموع ۰۲۶۰/۷ مغين احتاج ۰0۲۰/۱ فاية احتاج ۳۳۳/۳ ۰ 

.۲۹٤ص متفق علیه» وسبق ذکر امحدیث بتمامه» وتخريجه قريباً:‎ )٤( 

(ه) الحاوي الكبير 4/ ۷۹ . 


۳۹۸ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


الدليل: 

١‏ -عن عائشة -رضي الله عنها - قالت: "كأني أنظر إلى وبيص الطيب في مفارق رسول 
الله ۲ وهو ا 

۲ - عن عائشة -رضي الله عنها - أنما قالت: "كنت أطيب رسول الله ۲ لاحرامه حين يحرم 
ركفل أو ف با 





تطيب البي ٣‏ حين يحرم واستدامته للطيب بعد إحرامه» دليل على أن الممنوع هو ابتداء 
اب ا 


الناقشة والترجيح: 

الأصل ني الطيب کونه من حظورات الاحرام» وحرج عن الأصل استدامة الطيب بالبدن 
لصراحة فعل البي ٣‏ » كما في حديثي عائشة -رضي الله عنها - ولکن استدامة الطیب 
بالثوب تحتاج لدليل أقوى من قياسها على البدن» إذ النهي منطوق صريح» فلا يصح خالفته 
عا هو أضعف منه» وأيضا ثما يدل على ضعف القول القائل بجواز الاستدامة للطيب بالثوب» 
هو شرط ألا يزع ثوبه فإن نزعه ثم لبسه صار مرتكباً للمحظور» وهو أمر شاق ومعرض 
للخطر» وهو مشعر بضعف هذا القول ولو كان القول مستقيماً لجاز استدامة الطيب بالثوب 
نزعة أو لم یترعه وعلی هذا فلعل القول الأول الذي يمنع من استدامة الطيب بالثوب يكون 
أقوى وأرجح. والعلم عند الله. 


(۱) قال النووي: "اتفق آصحابنا علی آنه لا يستحب تطييب ثوب انحرم عند إرادة الإحرام؛ وف جواز تطییبه طريقان: 
آصحهما وبه قطع الصنف» والعراقیون جوازه". روضة الطالبین ۰۷۱/۳ حموع ۱۹۵/۷ ۰ 

(۲) قال المرداوي: "...فأما تطييب توب فالصّحيح من الْمَذَهَّب أنه يُكرّه وعليه أكثر الأصحاب" الانصاف ۳۲/۳ . 
وانظر؛ الکایي ۰۸/۱ المغن ۱٤۸/۳‏ المحرر في الفقه ۰۲۳۹/۱ شرح العمدة ۸۵/۳ لفروع ۰۲۷۹/۳ 
الانصاف ۰۹/۳ کشاف القناع ۰4۲۹/۲ 

(۳) متفق علیه, وسبق تخریجه قریبا: ص۲۹ . 

(4) متفق علیه, وسبق تخریجه قربا: ص ۲۹ . 

(۵) الغي ۱۲۱/۳ اماوي الکبیر 5/ ۷۹ ۰ شرح منتهی الارادات ۵۲۸/۱ شرح منتهی الارادات 0۲۸/۱ 
مطالب أولي النهى ۳۰۳/۲ مغیي احتاج ٩۲۰/۱‏ . 


۳۹۹ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


الطلب الثاني: فدية شم الطیب دون مسه. 

احتلف العلماء في لزوم الفدية على من شم الطيب فقط و ۸ عسه آو یباشره ببدنه, 

القول الأول: 

آن شم الطیب. من غير مس له ولا استعمال مكروه» ولا يوجب الفدية. 

عتا قول ا ا والشافعیا* وقول للحنابلت(گ. 

الدليل: 

ما روي عن ابن عمر وجابر لإ» أنهما كرها شم لریحان للمحر!. 

ومن النظر: أن شم الطيب من غير مس له» لا يكون استمتاعاً تامأ ولا يسمى متطيباء ولم 





وأيضاً فإن من شم الطيب فقط أشبه من احتاز بسوق العطارين» فشم الريح فإنه لا فدية 
ر 
القول الغان: 


آن شم الطیب بقصد وتعمد» جرم» ویو حب الفدية, 
وهذا الذي علیه الذهب عند النابلت". 


(۱) البسوط للسرحسي ۰۱۲۲/6 شرح فتح القدیر ۲4/۳ بدائع الصنائع ۱۹۱/۲ تبیین اقائق ۰۲/۲ البحر 
الرائق ۰۳/۳ حاشية ابن عابدین ٩454/۲‏ . 

(۲) الدونة الکبری 457/۲ التمهید ۰۲۰۲/۲ الاستذ کار ۳۵/4 جامع الأمهات ۰۲۰۵/۱ الذخيرة 0۳۱۱/۳ 
مواهب الیل ۰۱5/۳ 

(۳) ختصر الزني 7/۱ التنبیه ۷۲/۱ احموع 0۲6۰/۷ مغی احتاج ۰0۲۰/۱ فاية احتاج ۳۳۳/۳ . 

(4) احرر ف الفقه ۱/ ۲۳۹ الانصاف ۳۳۰/۳ البدع شرح القنع ۳/ ۸۲ الشرح الکبیر ۰۲۸۳/۳ 

() مصنف ابن أبي شيبة ۰۳۲۲/۳ سنن الييهقي الکبری ۰۷/۰ فتح الباري ۰۳۹۲/۳ عمدة القاري ۰۱۹۳/۹ 

(0) قال الاوردي: "...ودلیلنا: هو آن الاستمتاع بالطیب» یکون تارة بالشم وتارة بالاستعمال في البشرة ثم شه 
فكان بالفدية أولى» ولیس شها من غیره استمتاعا کاملا» ولا یسمی به متطیبا فافترقا" امحاوی الکبیر ۲۵/۶. 

الذخيرة ۳ / ۰۲۲ البحر الراتق شرح کنر الدقاتق ۱۲۹/۷ درر احکام شرح غرر الأحکام ۰۱۲۸/۳ 

(0) الكافي في فقه ابن حنبل ۰۸/۱ المغن ۱64۸/۳ الحرر في الفقه ۰۲۳۹/۱ شرح العمدة ۸۰/۳ الفروع 
۳ الانصاف للمرداوي ۰41۹/۳ کشاف القناع 4۲۹/۲ 


۳۰۰ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


الدلیل: آن القصود من الطیب هو رائحته» ولیس الس؛ بدلیل آنه لو مس الطیب الیابس و۸ 
يعلق به شيء منه» لم يلزمه اشا 

المناقشة والترجيح: 

مما لاشك فيه أن هناك فرقاً ين التطيب» وشم الطيب. وأن التطيب فيه استعمال للطيب 
ومباشرة له بالبدن أو الثوب» وهو معي زائداً عن الشم» ولذا صار موطن اتفاق بوحوب 
الفدية. 

ولكن بالنظر إلى المقصود والغاية من التطيب» بحد أها هي: التمتع بشم الرائحة الطيبة» 
فتلذذ حاسة الشم بالطيب هي العلة الأصلية» واستعمال الطيب» ومسه بالبشرة» أو تطييب 
الثوب به» وسيلة للوصول لتلك الغايةء فإذا وحدت العلة وحب أن يوحد الجحكم» دون 
النظر إلى تخلف وسائله» إذ الحكم يدور مع علته» ومن قصد شم الطيب» أو استصحبه دون 
مسه لأحل وجود رائحته حصلت له تلك الغاية» وتحققت عنده تلك العلة» فوحب أن 
يكون الحكم بالمنعء والإلرام بالفدية كرأي الحنابليك؟!. 

وأما ما استدل به من قال بالحواز أو الكراهة» من الآثار» فيقال: ها مذكورة في نوع من 
أنواع الطيب وهو الريحان» ونحوهء وأنواع النبات المتخذ منها الطيب موطن خلاف كبير بين 
العلماء» حى على الاستعمال وليس الشم فقطء والخلاف فيها داحل في تحقيق مناط الحكمء 
هل یعد طیبا آُم لا یعد طیبا. 

وأما قومم: بأآنه استمتاع ناقص فنعم هو ناقص ولکن القصود الأصلي من الطیب تحقق 
فالتقص المذكور غير مُوثر, 

وأما القياس علی الاحتیاز بسوق العطارین» أو طيب الكعبة» فإنه يتجاوز عن هذا لأنه نما 
تعم به البلوى» ویشق التحرز منه, وهو يمتزلة سماع الباطل من غير قصد أو نظر الفجاءة(. 


والله أعلم. 





. ٠٠٠ |۳ المغئى‎ )١( 

(۲) قال شيخ الإسلام ابن تيمية: "وهذا لأن المقصود من التطيب وجود رائحة الطيب فإذا تعمد الشم فقد أتى 
مقصود الحظور يل اشتمامه للطیب آبلغ ی الاستمتاع والترفه من حمل طیب لا جد رغد يان ركرة میتا و نائما 
آو آحشم" شرح العمدة ۳ | ۸۸ . 

(۳) شرح العمدة ۳ / ۸۸ زاد اللعاد ۲/ ۲۱۳ . 


۳۰١ 
القصل الرابع: القدبة المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 


المطلب الثالث: القدر الموجب للفدية من الطيب. 





اتفق العلماء على وجحوب الفدية في استعمال الطيب ومسه. واتفقوا على أن من طيب بدنه 
أذ یر ۱ افد منه» أو كان الطيب الستعمل کٹیرا -عرفا - فإن عليه الفدية» كاملة -دم -. 
إنما وقع الخلاف في الواحب من الفدية إذا طيب من بدنه ما هو أقل من عضو. على قولين: 
القول الأول: 

إذا طيب من بدنه ما هو أقل من عضوء أو من ثوبه مقدار شبر في شبر أو أقل» فإن الفدية لا 
تنه كاتا ون كنب aN E‏ 

الدليل: 

أن تطييب عضو كامل ارتفاق كاملء فكان جناية كاملة» وتطييب ما دونه ارتفاق قاصرء 
برجب صدقة. إ5 الك یثبت علی قدر السبب ۲ 

القول الثاني: 

تحب الفدية مجرد استعمال الطيب» ومسه» بأي قدر كان. 

وهذا مذهب اذالکیة» والشافعیق و 


الدلیل: 

آن احظور هو مس الطیب؛ ویصدق ذلك علی من مسه بأي قدر» وبالتالي فهو داعل في 
هذا لخظر» وتب علیه لانتهاکه انحظور الغدية. 

ولان فعل بعض النهي عنه کفعله کله في التحرع(". 


(۱) البسوط للسرحسي ۰۱۲۲/6 شرح فتح القدیر ۲4/۳ بدائع الصنائع ۱۹۱/۲ تبیین اقائق ۵۲/۲ البحر 
الرائق ۰۳/۳ حاشية ابن عابدین ٩454/۲‏ . 

(۲) بدائع الصنائع ۰۱۹۰/۲ 

(۳) الدونة الکبری 07/۲ التمهید ۲۲۲/۲ الاستذکار ۳۰/۶ جامع الأمهات ۲۰۵/۱ الذخيرة 0۳۱۱/۳ 
مواهب الیل 4/۳ ۰۱5 

(4) ختصر الزني 7/۱" التنییه ۷۲/۱ احموع ۰۲6۰/۷ مغین احتاج ۰0۲۰/۱ فاية احتاج ۳۳۳/۳ ۰ 

(ه) الكافي في فقه ابن حنبل ۰4۰۸/۱ الغین ۸۱4۸/۳ احرر ف الفقه ۰۲۳۹/۱ شرح العمدة ۸۵/۳ الفروع 
۲۳ للانصاف ۰1۹/۳ کشاف القناع ۰۲۹/۲ 

(۰) الانصاف ۰۱۱/۳ 


الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


الناقشة والترجیح: 

قول الحنفية له وحاهته» وهو على أصلهم كما مر في لبس المخيط» ولكن لعل الراحح هو 
ول اھر فو ای هر غ اد لیس کا اي ا بدن ان يشيل عضرا أو 
موعها یساویاً عضوا؛ لیتحقق الرفاهية, بل من الطيب ما يحصل به الغرض تامأ بتطييب 
حزء يسير من العضی ویختلف استعمال الطیب باختلاف آنواعه, 

والعلة في النهي ليست باشتمال الطيب على العضوء بل هي بحصول الرفاهية بذا الطیسب» 
وهي تحصل كثيراً بشوء يسير من الطيب: وال أعلم: 





لیحث الرای:الندیی | لت بالصیل . 


وشم انالبي الا 


المطلب الأول؛ الفدي في صيد الميوان غي رمأ كول اللحم, 
المطلب الثاني الفدبيق في صيد مأ كول اللحم. 
المطلب الثالث؛ الفديت في قبل المشرات . 
المطلب الر|ج؛ الندية في الدكالت على الصيد . 
المطلب الخامس؛ 
العامد والناسي واخاهل في قري مالصيد دوجوب ال زاء . 


القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الاحرام. 
البحث الرابع؛ الفدية التعلقة بالصید , 


قهید: 
الصید: مصدر صاد» يصيد» ثم أطلق الصید على الصید نفسه تسمية للمفعول 





بالصدر کقوله تعال: (لامنلوً لصَید )» آي الصید. واستخدم ذلك نف آکثر من موضع نی 

القرآن. والصید؛ ما کان‌متنعاً ولا مالك د 
والصید ما بري» آو بحري» فالبري: حظور علی الحرم» وفيه الفدية إن صاده» وأما البحري: 
فمباح للحلال, واحرم ولا فدية فیه. دل علی ذلك النصء والاجماع: 


يا L2‏ سح عرزيو وص مرحم مرج گرد و و سر سرس 


E‏ الذينءامنوا لاتقللوا الصيدواتم حم ٠‏ لإ 1 ,فیراء یل ماقتلمن 
للع ر کم وہ دوا عدل ینک هذیا بلع الكمبة أو كفرة طحا مَسَككينَ آوعدل دك صیَاما 


قد 


یذ ی 9 عقا أله سک ومن عاد دتم نله نه و أَمَهُعَرِيِرٌُ ۵انیقام ۵ ! " 
و موم [ * + , -. / 1 32 
4 5 76" 

قال الحافظ ابن کثیر !۲:۳۳ هذا تحريم منه تعالى لقتل الصيد في حال الإحرام» ونمي عن تعاطيه 

iy 


وأما الإجماع على ذلك فقد نقله جع من العلماء!": 


. هذا هو لغة وأما تعريفه بالشرع فلم يعرفه الفقهاء تعريفاً حامعاً مانعا» لکن سیأق ذکر اخلاف فیما یعتبر صیداً‎ )١[( 

لسان العرب ۰۲۱/۳ النهاية ی غریب الاثر ۰00/۳ الطلع علی آبواب القنع ۳۸۰/۱ القاموس احیط ۰۳۷/۱ 

(۲) سورة الائدق آية: 85-98 , 

(؟) هو إسماعيل بن عمر بن كثير بن ضوء بن كثير» أبو الفداى البصروي ثم الدمشقي الشافعي » المعروف بابن كثير,. 
مفسر محدث» فقیه» حافظ قال العيئ وابن حبيب: كان قدوة العلماء والحفاظ » عمدة أهل المعاي والألفاظ. 

من تصانيفه: شرح تنبيه أبي إسحاق الشيرازي» يد ير القرآن العظيم» » والباعث الحثيث إلى معرفة 
علوم الحديث. وجامع المسانيد. 

شذرات الذهب 5 / ۲۳۱ والنجوم الزاهرة ۰۱۲۳/۱۱ ومعجم الولفین ۲۸۳/۲ . 

(4) تفسیر ابن کثیر ۰۹۹/۲ 


القصل الرابم: الکدية المتعلقة بقتعل محظور من محظورات آلاحرام. 
(Y ıu‏ 





قال النووي؟" أجمعت الأمة على تحريم الصيد في الإحرام 
وقال ابن المنذر؛" أجمعوا على أن امحرم إذا قتل صيداء غاند لقتل ذاكرا لاحرامه آن علیه 
ا وقال: "...و أجعوا على أن صيد البحر للمحرم مباح» اصطیاده. و أکلی و بیعه» 


(r) 5 
۶ لسرا‎ 


ومع هذا الاجماع الا أن هناك مسائل فرعية من هذا البحث قد وقع فیها النلاف بين أهل 
العلم لا بد من ذکرها ومناقشتها, 

وقبل ذلك تحرير محل التراع بأن یقال: 

الصيد ينقسم لقسمين: بري و بحريء فأما البحري فلا فدية فيه إجماعا ومضى بيانه. 

وأما البري فينقسم لقسمين: أهلي» ووحشي. 

فالأهلي لا فدية فيه إجماعاً. 

وآما الوحشي فهو فینقسم لقسمین: مأکول اللحم وغیر مأأکول اللحم. 

فأما غير مأكول اللحم ففي وحوب الفدية حلاف -ويأت -» وأما مأكول اللحم ففيه الفدية 
إجماعاًء وتفصيل أحكامه هو موطن البحث. وهو في الطالب التالية: 


المطلب الأول: الفدية في صيد الحيوان غير مأکول اللحم . 

الطلب الثاین: الفدية في صيد مأکول اللحم . 

الطلب الثالث؛ الفدية في قتل احشرات . 

الطلب الرابع: الفدية ف الدلالة علی الصید. 

الطلب اخامس: العامد والناسي والجاهل في تحريم الصيد ووجوب الجزاء. 


(۱) من نقل الاجاع: ابن قدامة» في المغين 215/7 وابن رشدء في بداية امجتهد 541/١‏ -2570 وشيخ الإسلام ابن 
تيمية في شرح العمدة 2177/7 والحصاص في أحكام القرآن, ۷۲/۲ - ۰۷۳ وغیرهم. 

(۲) احموع ۲۰۳/۷ . 

)2 الإجماع ۰/۱ 


القصل الرابع: القدية المتعلقة بغعل محظور من محظورات الاحرام. 

ضابط حیوان البر والبحره 

البَرّهْ بالفتح» عاذ الو رال ال اء ا کال أل .عاديا وهو حلاف الب سمي 
بذلك لعمقه واتساعه» وقد غلب على الملح» حى قل في العذب» وأصل البحر: مكان 





واسع جامع للماء الکثیر(". 
قال تعای: ( ! " # م9۵ ۵ ۰ ) ( ” بط -. 
0 ۳1 


ولبیان حیوان البر» من حیوان البحر» وتحديد كل قسم يقال: 

الحيوانات ثلاثة أقسام: 

الأول؟ ما لا يعيش إلا بالبر» کالسباع» والطيورء ونحو ذلك. فهذا محل اتفاق أنه: بري» من 
حیوانات البر. 

الثافي: ما لا يعيش إلا بالماء» كالسمكء ونحوه. فهذا حل اتفاق آنه: بحري» من حیوانات 
البحر, 

الثالث؛ ما یعیش بالبی والبحر. کالسلحفاق والسرطان والضفد ع. والتمساح, ونحو 
ذلك. 

فهذا القسم وقع الاختلاف بين العلماء في ضابطه: هل يعتبر من حيوان البر فيأحذ أحكامه 


القول الأول أن المعتبر هو مکان توالده وغالب عيشه. فما كان توالده وغالب عيشه بالبر 


فهو بريء وما كان توالده» وغالب عيشه بالبحر فهو بحري. 
وا راف افو و واا 


(۱) لسان العرب۰۱/4 تاج العروس 4۸۱/۱ احیط الاأْعظم ۰/۲ ۲.مفردات آلفاظ الق رآن ۰۷۰/۱ التعاریف ۲/۱ ۰۱۲ 

[۲)سوره فاظ آية:؟١‏ . 

(۳) قال الکاساني؛"فالبحري: هو الذي توالده ی البحر سواء كان لا يعيش إلا في البحرء أو يعيش قي البحر وال 
والبري: ما يكون توالده في البر» سواء كان لا يعيش إلا في البر أو يعيش في البر والبحر, فالعبرة للتوالد" بدائع 
الصنائع ۰۱۹۲/۲ 


القصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 

قال ابن رشد:" وقیاس قول آکثر العلماء آنه یلحق بالذي عيشه فیه غالباء وهو حيث 
نا 

الدليل: 

أن التوالد أصلء والكينونة بعده عارض. 

وأيضاً فإنه يبيض في الماء ويفرخ فيه فأشبه السمك. 





قال النووي؟"... أما ما يعيش في البر والبحر فحرام كالبري؛ تغليبا الجهة التحريم كما قلنا في 


ا 


المناقشة والترجيح: 

الناظر ‏ القولین بلاتعظ أن كلا منهما قد آحق هذه السألة عا یشامها فالشافعية: آقوا 
ما يعيش في البر والبحر بالمتولد من مأكول وغيره» فهو محرم. 

والجمهور ألحقوها بالوحشي إذا استأنس»ء فإن العبرة بأصلهء وكلاهما له وجه من النظرء 
ولكن قول الجمهور أقوى؛ لأن الأصل به البحر وإذا فقد مات» بخلاف فقده البر فقد لا 
يموت فتعلقه وقربه من البحري أقرب من قربه من البري» فأخذه لحكمه أقوى» إضافة إلى 
قوة أدلتهم الى سبق بياهها ثما لم يكن للشافعية معها مقابل. والله أعلم, 


وانظر أيضاً: شرح فتح القدير ۰۷/۳ آحکام القرآن للحصاص ۵/4 ۱. 

)١(‏ قال الخرشي:" البري: وهو ما مقره البر وان كان يعيش ی الای بخلاف البحري: فانه مقره البح وان كان 
يعيش في البر" شرح مختصر خليل للخرشي ۰۱۷۳/۸ 

وانظر أيضاً: تفسير القرطبي #٠5‏ الشرح الكبير للدردير 277/7 الذخيرة ۰۹۹/4 

(۲) قال ابن قدامة:" صيد البحر: الحيوان الذي يعيش في الماء ويبيض فيه ويفرخ فيه كالسمك والسلحفاة والسرطان 
ونحو ذلك"المغئ ۲۳ وانظر آیضا؛ کشاف القناع ۰46۰/۲ مطالب آولي النهی ۳4۶/۲ البدع ۰۱5۷/۳ 

(؟) بداية امجتهد /١‏ 797. 

(4) ٍعانة الطالبین ۳۵۲/۲ السراج الوهاج ۰۵15/۱ روضة الطالبین ۱۷/۳ مغی احتاج ۰۲۹۸/4 

(ه) احموع ۲۰۳/۷ . 


۳۰۸ 
القصل الرابم: الکدية المتعلقة بقتعل محظور من محظورات آلاحرام. 


المطلب الأول: الفدية في صيد الحيوان غير مأکول اللحم . 

لم يختلف الفقهاء أن في صيد الحيوان وحشي الأصلء مأكول اللحم» الفدية. 

وم يختلفوا أيضاً على حل قتل ما نص البي ٣‏ على حل قتله من الفواسق الخمسء الي ورد 
ذكرها في قوله ']:" حمس لا جناح على من قتلهن في الحرم والإحرام: الفأرة» والعقرب» 
والغراب» والحدأة» والکلب العقور"هذا لفظ مسلم وني لفظ للبخاري:" حمس فواسق 
يقتلن..,'" الحديث | وأنه لا فدية في قتل شيء من ذلك. 

قال ابن المنذر؛" أجمعوا على ما ثبت من خبر البي ۲ من قتل الخمس الي یقتلها احرم... 
وأجمعوا على أن السبع إذا آذى امحرم فقتله لا شيء عليه... وأجمعوا على أن للمحرم قتل 





الذتب(۳"., 
ولا احتلفوا قیما کان وحشیاء غير مأکول اللحم. علی قولین: 
القول الأول: 


أن حيوان البر» غير مأكول اللحم» كالثعلب» والضبع» واه ونحوهاء إذا قتلها الحرم من 
يكذ علطيب نويا اونا 


الدلیل؛ قوله تعالی: ( لا ایدم )(۳. 


)١(‏ الحديث متفق عليه» وهذا لفظ مسلی وورد بروایات متعددة, ون بعضها اختلاف بعض المذكورات» کذکر 
احية بدل العقرب. وأما هذا الحديث وسائر آلفاظه فقد آحرجها البخاري في صحيحه» كتاب بدء الخلق» باب 
مس من الدواب فواسق یقتلن ی ارم ۰۱۲۰/۳ 

ومسلم» كتاب الحج» باب ما يندب للمحرم وغيره قتله من الدواب في الحل والحرم ۸٥٦/۲‏ . 

(۲) لاجاع ۰۱/۱ . 

(۳) البحر الراتق ۰۳۲/۳ اهداية شرح البداية ۰۱۷۰/۱ تبيين الحقائق .٦ ٤/۲‏ 

(؛) اختلف الحنفية والمالكية فيما يلحق بالفواسق الخمس من الحيوانات (غير مأكولة اللحم) فذهب انفية: إلى حواز 
قتل الذئب وأنه هو الكلب العقور» وبعضهم ألحقه به» وألحق أبو يوسف الأسد به. 

وذهب الالكية: إلى إباحة قتل السباع الى من عادقا مهاجمة الناس» والاعتداء عليهم» مثل: الذئب والأسدء والنمی 
والفهد, ونحوهاء وأما السباع الي ليس من عادقا مهاجمة الناس كالثعلب والضبع» فلا حل قتلها وفيها الفدية إلا 
إذا صالت , 


(۵) سورة الائدق آیة: ٩۰‏ . 


۳۰۹ 
القصل الرابم: الکدية المتعلقة بقتعل محظور من محظورات آلاحرام. 


وجه الاستدلال: آن اسم الصید النهي عن قتله» یشمل الا کول وغیر الا کول اللحم؛ فکل 
ما توحش وامتنع فهو صيدء فهو داخحل في مي هذه الاية. 

وأيضاً: فان (باحته ۲ قتل الفواسق الخمس» يدل على أن غيرها باق على حرمته» وأن 
الأصل هو التحريم» ونا عة ا ی ف وا ع ال ا 

القول الثاني: 

أن ما لا ی کل مه غير داخل في محظورات الإحرام» ولا فدية على من قتل شيعا من ذلك 
ما عدا المتولد من مأكول وغير مأكولء کالتولد من مار وحشي وإنسيء والمتولد من ذئب 


وضبع» و حوها فیحرم قتلها وفیه الفدية(, 





الدليل؟ قول الله حل وعز: ‏ * + , -. / 140', حيث ذَلء على أن 
الصيد الذي حرم عليهم ما كان لحم قبل الإحرام حلالا؛ لأنه لا يشبه أن يحرّم في الاحرام 

اش انا كان سباح فل 

وحديث: حمس فواسق يقتلن..." الحديث. وجه ذلك: "أن الخبر نص من كل جنس على 
صورة من آدناه؛ تنبيها على ما هو أعلى منهاء ودلالة على ما كان في معناهاء فنصه على 

الحدأة والغراب: تنبيه على البازي ونحوه» وعلى الفأرة: تنبيه على الحشرات» وعلى العقرب: 
تنبيه على الحيات» وعلى الكلب العقور: تنبيه على السباع الي هي أعلى منه. 

ولأن هالا یی که که ل رة كا" 


(۱) قال النووي:"...الضرب الثاني ما قي أصله مأكول كالتولد بين ذئب وضبع أو حمار وحش وإنس فيحرم التعرض 
له ویجب ابلزاء" ابحمو ع ۲۸۵/۷ وانظر: فتح الوهاب ۰۲/۱ مغین احتاج ۲/۱ فاية احتاج 5/8 .١5‏ 

وقال ابن قدامة: "ولا تاثیر للحرم ولا للاحرام ی تحرم حیوان ٍنسي ولا محرم الأکل الا التولد" البدع ۰۱57/۳ 

وانظر: الفرو ع ۲۹/5 شرح منتهی الارادات 4۰۹/۳ الانصاف ۸۵/۳؛ . 

(؟) سورة المائدة» من آیة: 4٩‏ . 

(۳) احاوی الکبیر ۸۷۱/۶ . 

(4) الغي ۰۳6۲/۳ وفي الحاوي للماوردي؟"... أنه نص على قتل ما يقل ضرره؛ لينبه على جواز قتل ما یکثر ضرره 
من الحيوان فنص على الغراب والحدأة: لينبه على العقاب والرخحمة» ونص على الفأرة» لينبه على حشرات 
الأرض» وعلى العقرب: لينبه على الحية» وعلى الكلب العقور: لينبه على السبع والفهد وما ق معناه» وإذا أفاد 


۳۰ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





المناقشة الترجیح: 

الخلاف ناشئ من تعريف الصيد» فمن حمل مصطلح الصيد على الحقيقة اللغوية» وأحذ منه 
وصف الامتناع» اعتبر غير المأكول د ومن اعتبر الحقيقة الشرعية؛ أو العرفية لم يعتبره 
صيداء والخلاف ليس في تقديم الحقائق على بعض» وإنما في اعتبار وحود حقيقة أو نفيها. 
فالحنفية والمالكية: أحذوا بالحقيقة اللغوية وقالوا إن لفظة الصيد لغة تشمل المأكول وغيره» 
فكلاهما متوحش ممتنع؛ فيدخل بعموم الآية. 

والشافعية والنابلة: خالفوا بذا وقالوا بآن لفظة الصید تطلق حقيقة علی الأکول وعلى 
غیر ان کول بل وحین امات غار فارادة غیر الأکول وارد لغة وهو علی سبیل احاز: 
فيقال لمن قتل أسداً صاد أسداه ولن تحصل علی لولو من البحر صاد لولوا» ویقال لن یبحث 
عن الكمأة: يصيد الكمأة. والمقصود أن لفظة الصيد تطلق مجحازا على: كل ما فيه تعب 
ومشقة وترقبء وبالحقيقة يراد بما ما يصاد ویو کل. 

قال این العريی !۲۳" لا تسمي العرب صیدا الا ما یو کل مه(" . وق الشیان ن تفسیر 
غريب القرآن؟' الصيد ما كان ممتنعاً ولم يكن له مالك وكان حلالاً أكله فإذا احتمعت فيه 
هذه الخلال فهو صید"۳. 

وأما الحقيقة الشرعية» فان الشرع حص لفظ الصيد على ما ی کل فقط ویدل لذلك سوّال 
الصحابة البي ۲ عن الضبع أصيد هو؟ قال ادا أن الصید عندهم هو الذي يؤكل؛ 


النص دليلاً وتنبيهاً كان حكم التنبيه مسقطاً لدليل اللفظء كقوله تعالى "فلا تقل لهما أف"» ففيه تنبيه على تحرم 
الضربء ودليل لفظه يقتضي جواز الضرب. فقضی بتنبیهه علی دلیله . امحاوی الکبیر 4/ ۸۷۳ . 

)١(‏ هو محمد بن عبد الله بن محمدء أبو بكرء العروف بابن العریي. حافظ متبحر وفقیه. من أئمة المالكية» بلغ رتبة 
الاحتهاد. رحل إلى المشرق» وأحذ عن الطرطوشي والإمام أبي حامد الغزالي» ثم عاد إلى مراكش» وأخذ عنه 
القاضي عياض وغيره. أكثر من التأليف . وكتبه تدل على غزارة علم وبصر بالسنة» ت47ه ه. 

من تصانيفه: عارضة الأحوذي شرح الترمذيء وأحكام القرآن » و المحصول في علم الأصول. شجرة النور الزكية ص 
۰ والأعلام للزركلي 7// ٠١5‏ . 

(۲) حکام القرآن لابن العريي ۳۰۷/۳ . 

(۳) التبيان في تفسير غريب القرآن» ۰۱۸/۱ تألیف شهاب الدین یی العباس ابن امائم الشافعي الصري» ت ۰۸۱5 
)<( الحديث أحرجه النسائي» کتاب اج باب ما لا یقتله احرم الکبری ۰۳۷۰/۲ والبيهقي» كتاب الحج؛ باب 
فدية الضبع. البيهقي الکبری۰۱۸۳/۰ صحیح ابن خزة٤‏ /۱۸۲» صحیح ابن حبان ۲۷۸/۹ الام .۲٤۹/۲‏ 

وأيضاً: فعن عکرمة مول بن عباس ‏ معه يقول؟" انزل رسول الله ۲ ضبعاً صيداً وقضى فيها كبش". انظر: 


۳1۱١ 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 


لم يسأل أصيد هي أم لاء ولولا أن الصيد نوع من الوحشي؛ ل يخبر النبي '] عنها أنها صيد 
ولو کان کوفا صيدا باللغة أو بالعرف؛ لما أحبر النبي '! به؛ فإنه إنما بعث لتعليم الشرع؛ 
فلما آخبر ما صید؛ علم أن كرة البهيمة صیدا حکم شرع ۱۲ . 

وی التأمل بقوله: ( * + , -. / 0 )!۳ أنه بعد الإحرام لا يرحع غير 
المأكول حلالا؛ لأن الصيد الحلال قبل الإحرام مائّلَ صيد البحر وافترق عنه قي الإحرام 
فقط فيرحع على أصل الإباحة كصيد البحر. 

وأما الحقيقة العرفية: فإنه ليس من عادة الناس والعرب في ذاك الزمان قتل غير المأكول 
ليحرّم؛ وإنما ورد التحريم فيما كان فعله سائداً في عصرهم وعا وردت به مواقف من 
الصحابة في الصيد المنهي عنه. 

قال البيضاوي ۳ ؛ ... وراد بالصید جنا وول ليد لاله القالت قي عا 

وأيضاً: فليس في صيد غير الملأكول تشوّف وتطلع للنفس في صيده» وأما المأكول فإن النفس 
تحرص وتتطلع له بل وتفتن به؛ ولذا قال الله: ( 0 0 ۲ و 1 ۷۱ Ww‏ 
#4 ۷ 2 + ۱( سای )1 ساه اه ابتلاء لا یعلمه من تشوفهم له 
من قتله وأكله. وأما غير المأكول فلا مصلحة ولا تطلع للنفس لقتله إذ لا فائدة مرحوة من 
ذلك؛ ولذا جاء القرآن .ما کان سائدا. 

وأما حعل صید غیر الأاکول صیدا فلم يرد نصاً ينص على ذلك» أو حادثة تقطع به» بل 
الوارد حلاف ذلك وهو حديث الفواسق الخمس. ولذا فالراجح -والعلم عند الله - هو 
القول بعدم وجوب الحزاء والفدية على قتل غير المأكول. 





مسند الشافعي ۱۳6/۱ الم ۰۱۹۲/۲ مصنف عبد الرزاق 4۰6/4 الأْوسط ۰۳۱۲/۲ سنن البيهقي ۰۱۸۳/۵ 

۰۱۳/۳ شرح العمدة‎ )١( 

(۲) سورة الائدق آیة: ۹٩‏ . 

(۳) هو محمد بن آهمد بن العباس؛ آبو بکر البيضاوي الفارسي القاضي» فقيه » أديب. ت ٤٦۸‏ ه من تصانيفه : 
التبصرة: في فروع الفقه, والأدلة في تعليل مسائل التبصرة» الإرشاد في شرح كفاية الصيمري . طبقات الشافعية 
الكبرى 88/9 » وهدية العارفین ۲ / ۳ » وإيضاح المكنون /١‏ 207 ومعجم المؤلفين ۲۷۳/۸ . 

(4) تفسیر البيضاوي ۲/ ۰۱۱۲ 


(۵) سورة: الائدق آیة: ٩‏ . 


¥ 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


الطلب الثاین: الفدية في صيد مأكول اللحم . 


إذا قتل الحرم حيواناً وحشي الأصل» مأكول اللحم فعلیه جزاژه وفديته إجماعاً. 





والفدية والجزاء الواحب عليه» هو ما نص الله عليه بقوله: ( © لإ  ¶‏ رمَجرءمل 


ماق من العو کہ پو دوا دل نکم یا للع الْكَبَة آوکشره طعام مکی و عدل دک 
صیاما ... ) الاية. 

فهذه الثلاث: المثل» الصيام؛ والاطعام. هي حصال الفدية مخيرة فيمن أصاب صيداً. 
وقبل التفصيل في بيان هذه الخصالء لا بد من توضيح المقصود ب( الثل ) عند قوله: 


۶و م 


بل ماع ) . وذلك آن تفریع الأحكام يترتب على الترجيح بهذه المسألة» وعلى 
کل رأي تب مسائله. 

مسألة: بيان المقصود ب(الل) عند قوله: (فجر ايمل مافلّ ) . 

اختلف العلماء في المقصود ب (المثل) على قولين: 

القول الأول أن المراد منه المثل من حيث المعين وهو التبا . 

وهذا قول النفیت". ۱ 


)١(‏ قال الزيلعي: (...ولأبي حنيفة وأبي يوسف أن الواحب هو المثل» والمثل المطلق هو المثل صورة ومعين وعند تعذره 
یعتبر الثل معین » وأما الثل صورة بلا معین فلا یعتبر شرعا مثاله: (ذا آتلف مال [نسان یجب علیه قله إن كان 
مثلیا؛ لأنه الملل صورة ومعئ» وإلا فقيمته؛ لأنه مثله معن ویقوم مقامه» ولا یعتبر مثله صورة قي الشرع حن لو 
أتلف دابة لا يجب عليه دابة مثلها مع اتحاد ابکنس؛ لعدم امکان الماثلة؛ لاحتلاف العاني فيهاء فما ظنك مع 
احتلاف ابلنس؛ فاذا لم تکن البقرة مثلاً للبقرة فکیف تکون مثلاً لحمار الوحش » وكيف تكون الشاة مثلا 
للظبي؛ وهي لا تكون مثلاً للشاة مع اتحاد الجنس» وفساد هذا لا يخفى على أحدء وهنا تعذر حمله علی الثل 
صورة ومعين؛ فوجب حمله على المثل معينء وهو القيمة؛ لكونه معهوداً في الشرع؛ 

أو لكونه مراداً بالإجماع؛ لأن ما لا نظير له تحب فيه القيمة فلا يكون النظير مراداً؛ لأن اللفظ الواحد لا يتناول معنيين 
مختلفتين» ولأن قوله تعالى :"لا تقتلوا الصيد وأنتم حرم" عام لجميع الصيد» والضمير في قوله تعالى؟"ومن قتله 
منكم متعمداً '" عائد إليه فوحب أن يكون المثل في قوله تعالى؟'" فجزاء مثل ما قتل من النعم". مثلاً للکل» ولیس 
لنا مثل يعم الكل إلا القيمة» فتعين أن المراد بالمثل القيمة) أ.ه . تبیین الحقائق شرح کنر الدقائق 1۶۸۲ 

(۲) البحر الراتق ۰۳۲/۳ اهداية شرح البداية ۰۱۷۰/۱ تبیین اقائق 14/۲ 


۳۳ 


الفصل الرابع: الفدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 
وخالف محمد بن الحسنء رأي الحنفية» فيما له مثل ونظير من الصيد» ما قضت به الصحابة 
من الثل» E E a‏ متي 
الدلیل: 
١‏ - آن الواحب هو الثل» والثل الطلق هو الثل صورة ومعین» وعند تعذره یعتبر الثل معیق» 
وآما الثل صورة بلا معی فلا یعتبر شرع( 
- أن الصيد المقتول عين مضمونة» فوحب إذا لم تضمن بلمثل من جنسهاء أن تكون 
مف يها كسا اسان 
۳ - آن الله تعالى أوحب المثل فى جزاء الصيدء والمثل في جميعه واحد. إذ لا يجوز أن يذكر 
تعال ما واحداً بیع الصید» بحلل م ولثل باقيه حك . 
٤‏ - أن إيجاب مثله في الشبه والصورة» يفضي إلى أن يجب في متلف واحد بدلان مختلفان» 
فيلزم من قتل صيداً ملو کا قیمته لمالكه, وجزاؤه في الشبه والصورة» فيختلف المثلان 
في العين الواحدة» وهذا في الأصول متنأ" 
ه - لو كان الشبه من طريق الخلقة معتبرأء في النعامة بدنة» وفي الحمار بقرة» وفي الظبي شاة» 
لما أوقفه على عدلين بحكمان به؛ لأن ذلك قد علم فلا يحتاج إلى الإرتياء والنظر؛ وإنما 
ف ن ا ور ما هك فل هر هط ب ود اف حو 





(۱) البحر الرائق ۰۳۲/۳ اشداية ۱۵/۱ ۰۱۷۰ تبیین احقائق شرح کنر الدقائق ۰/ ۳۳ المسلك المتقسط في 
النسك التوسط ص: ۲۹ . 

(۲) تبیین امقائق ۱6/۲ . 

(۳) احاوي الکبیر 6/ ۰۲۸۸ 

(:) احاوي الکبیر 6/ ۰.۲۸۷ 

(ه) احاوي الکبیر 4/ ۲۸۸ . 

۰ ۳۱۰/7 ته تفسیر القرطي‎ )٦( 
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۳٤ 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 


القول الثان: أن المراد منه المثل من حيث الصورة والهيئة. 

وهذا راي الالکیت * والشافعی ‏ والنابلت". 

الدلیل 

ا لثل بالاية يقتضي بظاهره الثل الخلقي الصوري» دون العین, وقوله: "من النعم" یبین 
حنس الثل» وقوله:"يحكم به ذوا عدل منكم"» هذا ضمير راجع إلى المثل من النعم؛ 
لاه ۶ یظدم ذگر لسواه برجم الشمیر علیه وقوله! هنیا ا ا اي رر 
فيه الحدي: المثل المقتول من النعم» نما القيمة فلا یتصور آن تکون هدیا ولا حری 
اکر ق سا9 , 

؟ - أن الله تعالى أوجب المثل» وإطلاق الثل یتناول: الثل في الصورة» وابلنس. حى يجب في 
النعامة: نعامة» وفي الغزال: غزال. فلما قيد الله تعالی ذلك بالثل من النعم انصرف 
المكل عن الحنس إلى المثل من النعم» وبقي المثل في الشبه والصورة على ما كان يقتضيه 
ظاهر الكيدل*) , 

م - أن -الله تعالى - جعل المثل من النعم؛ والقيمة إن كانت مثلاء فهي من الدراهم فلم يجز 
ان ل ا ضس اا مال عله بن ال إلى ما TT‏ 

٤‏ - لو كان المثل هو قيمة المقتول» لكان الواحب في ذمة القاتل قيمة الصيد» ثم إنه يصرفها 
في: شراء هديء أو شراء صدقة. فلا فرق حينئذ بين الهدي» وبين الصدقة» حى يجعل 


المثل من أحدهما دون ا 





)١(‏ الكافي لابن عبد البر ۰۱5۷/۱ الذخيرة ۰۳۱۸/۳ التاج والاکلیل ۰۱۷۱/۳ مواهب الیل ۱۸۰/۳ تفسير 
القرطي ۰۳۱۰/۰ التمهید ۰۲۸۸/۱ 

(۲ الم ۰۱۸۳/۲ ختصر الزني ۰۷۱/۱ التبیه ۰۷4/۱ الهذب ۰۲۱۲/۱ الوسیط ۹۷/۲ المجموع ۳۵۵/۷ 
احاوي الکبیر / ۰۲۸۸ فاية احتاج ۳۶۱/۳ ۰ 

(*) الكافي ۰4۲۲/۱ الغي ۰۲۰۸/۳ احرر ی الفقه ۰۲۶۱/۱ شرح العمدة ۲۸۰/۳ الانصاف ۰۳۰/۳ . 

(4) تفسیر القرطي ۳۱۰/۰ ۰ 

(ه) امحاوي الکبیر 6/ ۲۸۸ . 

(<) احاوي الکبیر 6/ ۰۲۸۸ 

(۷) شرح العمدة ۲۸۱/۳ . 


هلم 
القصل الرابم: الکدية المتعلقة بقتعل محظور من محظورات آلاحرام. 


ه - آن قوله:"من النعم" بیان بحنس الثل. کقوهم: باب من حدید» وثوب حزء وذلك 
یوحب آن یکون المثل من النعم» ولو كان المثل: هو القيمة» والنعم: مصرف لماء 
لقیل: جزاء مثل ما قتل ی النعم(. 

7 - آنه لو آراد بالئل؛ احدي باعتبار مساواته للمقتول قي القيمة» فإن الهدي» والقيمة» مثل 
يمذا الاعتبار» وكان يجب على هذا أن یقال." فحزاء مثل ما قتل من النعم هدیا بالغ 
الكعبة أو كفارة طعام مساكين" بالخفضء والتقدير: فجزاء مثل المقتول من النعم ومن 
الكفارة» فإفهما على هذا التقدير سواء» فلما كانت القراءة برفع كفارة» علم أنها 
معطوفة علی جزای وأنما ليست من امثل المذكور في الآية» وذلك یوحب آن لا یکون 
الثل القيمة» ولا ما اشتري بالقیمت", 

۷- آنه سبحانه قال في جزاء الثل: "کم به ذوا عدل منکم" ولا يجوز أن يكون المراد به: 
تقوم التلف؛ لأن التقويم بالنسبة إلى الهدي» والصدقة» واحد» فلما حص ذوي العدل 
بالجزاء دون الكفارة علم أنه المثل من جهة الخلقة والصورة!" , 

وأيضاً؛ فقد دلت لهذا المعيئ السنة المطهرة» الى حرحت كالتفسير هذه الآية: 

فمن ذلك ما رواه جابر بن عبد الله :] قال: "جعل رسول الله ۲ في الضبع يصيبه المحرم 

كبشاً» وحعله من الصید. ومعلوم آنه ۸ یقض به علی حرم بعینه؛ فکان عاما. 





وأما المروي عن الصحابة ۷ فإنه كالإجماع فقد روي عن عمر» وعثمان» وعلي» وزيد بن 
ثابت» وابن عمر» وابن عباس» وابن الزبير: أنهم قضوا في النعامة ببدنة» وقي مار الوحش 
وبقرة الأيل والثبتل والوعل ببقرة» وفي الضبع بکبش, وفي الغزال بعتز» وقي اليربوع بجفرة» 
وإنما حكموا بذلك للماثلته في الخلقة» لا على جهة القيمة» وذلك ظاهر بين في قصصهم. 
دا فان كل واحد من هذه القضايا تعددت في أمكنة وأزمنة مختلفة» فلو كان المحكوم به 


(۱) شرح العمدة ۲۸۲/۳. 
(۲) شرح العمدة ۲۸۲/۳. 
(۳) شرح العمدة ۰۲۸۲/۳ 


)<( رواه أبو داود» والنسائي» وابن ماجة, وسبق تخريجه ص ۰ A‏ 


۳۹ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


قیمته لاحتلفت باختلاف الاوقات والبقاع فلما قضوا به علی وجه واحد علم أهم لم 
ی 





الناقشة والترجیحء 

الخلاف فيه هذه المسألة طويل ومتشعبء وقبل مناقشة الأقوال» نأي بسببین من آسباب 
الخلاف في هذه المسألة» ونناقشهما ليسهل فهم الخلاف والترحیح فیه: 

الأول: أن المثل يطلق على: الذي هو مثل في القيمة؛ وغلى الشبيه: 

فالحنفية رأوا: أن المثل هو القيمة؛ لأن به تقييم المتلفات بالشرع. 

والجمهور رأوا: المثل هو الشبيه؛ وذلك أن انطلاق لفظ المثل على الشبيه في لسان العرب» 
أظهر منه على امثل في القيمة. 

الثاني: تعریف :النعم. فقد قال الحنفية إن المراد بالنعم في النص؛ المقتول» وهو الصيد؛ لأن 
اسم النعم یطلق علی الوحش(". 

وقال الجمهور؛ النعم هي: الابل» والبقر والغنم» فقط ". 

وعند مناقشة الأقوال» ففي الخلاف بالمراد بالمثل هل هو الشبيه أم القيمة» يقال: إن حجة من 
رأى أن المثل هو: الشبيه» أقوى من جهة دلالة اللفظ. والقول بأنه القيمة صحيح أنه معهود 
في الشرع لكن ما لم يأت خلافه, فإنه من المعلوم أن الأشياء مثلية» وقيمية» وما تتعذر فيه 
ال E‏ رل ن ق ال 
بين أنه من النعم. 

وأما القول بأن المراد بالنعم» هي الصيد» وأن النعم تطلق ويراد با الوحش, فيناقش من 


و جهین. 


(۱) شرح العمدة ۳ /۲۸۱. 

(۲) تبيين الحقائق شرح كت الدقائق ۰/ ۳4. 

(۳) قال الامام الشافعي کما نی الم (۱۹6/۲)"..والنعم؛ الإبل والبقر والغنم". 

وانظر؛ الدونة الکبری ۰40۰/۲ آسین الطالب في شرح روضة الطالب ۳۳۹/۱ مواهب ابللیل ۲۵۱/۲ فاية احتاج 
۳ کشاف القناع ۰۱۸۳/۲ البدع ۲۷۰/۳ 


۳1۷ 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


۱ - عدم التسليم بأن النعم يراد بها الوحش» وإن ذكر ذلك أهل بعض أهل اللغة فإنه أمر 
نادر» وأقوى من ذلك: فإن المراد بالنعم في الحقيقة الشرعية هي: الإبل والبقر والغنم. 
ولم يرد بالشرع إرادة النعم بالوحش» والحقيقة الشرعية مقدمة على الحقيقة اللغوية عند 
الاحتلاف. 





۲ - أن اللفظ هذا المعئ» فيه تكرار» ولفظ حديد دون إضافة معن آحر أو بلاغة وحسن 
ت رکیب» وفیه تکلف ظاهر, 
وبذكر أسباب الخلاف تتحصل الإحابة على أدلة الفريقينء وأما الأدلة الى غير داحلة قي 
هذين السببين فتناقش .ما يلي : 


فآما قول اطنفیة؛ إنه لا يجوز أن يذكر الله تعالى مثلاً واحداً بحمیع الصید. فيجعل لمثل بعضه 
کی لذ ,باق سکب ایب بان ال ضورة مطلوية قلى الافكانة روللف أت القن 
هل یه تحت وا میا وبشرط الإمكان أيضاًء فإن القيمة قد لا تبلغ قيمة 
المديء فتنحصر المثلية بالإطعام والصيام» وهذا مقابل لعدم النظير في الخلقة على قول 
و 

وأما قولهم أيضاً: إن إيجاب المثل في الصورة» يفضي إلى أن يجب في متلف واحد بسدلان 
مختلفان» وهو ممتنع. أحيب بعدم لزوم الامتناع» وذلك لورود النص بذلك» ولا یصح القیاس 
عقابل النص. ومع هذا يقال أيضاً: إن الجزاء يجري بحرى الكفارات دون ضمان الأموال؛ 
وذلك أن من قتل صيداً لنفسه لزمه الجزاء. ولو كان يحري بحرى ضمان الأموال سقط عنه 
الجزاء كسائر أمواله: فالدية لما كانت جارية مجحرى ضمان الأموال سقطت عن السيد في قتل 

0) 


عبده و 


(۱) شرح العمدة ۲۸۱/۳ . 

(۲) وغذه السألة نظائر فمنها؛ اجتماع العُشر والخراج فيما فتح عنوة. واحتماع القطع والضمان علی السارق» و 
القيمة والكفارة في العبد المقتول. وغيرها. والقاعدة: أن كل حقين وجبا بسببين مختلفين جاز الجمع بينهما. 
إعلام الموقعين ۰۲۷۷/۱ التقریر والتحبیر ۲۹6/۲ الانصاف ۰۲۸۹/۱۰ البدع ۱6۲/۹ الحاوي الكبير 
6 الشرح الکبیر ۰۸۲/۲ التلقین ۰۲۱۹/۱ المغنٰ ۰۱۱۳/۹ کشاف القناع ۰۱۹/7 


۳1۸ 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





وأما قوحم: لو كان الشبه معتبراء لما أوقفه على عدلين يحكمان به...أڂ . 

فأحيب: أن اعتبار العدلين إنما وجب للنظر في حال الصيد من صغر وكبر» وما لا جنس له 
ما له حنس» وإلحاق ما لم يقع عليه نص .ما وقع عليه النص . 

وأجاب الحنفية على الاحتجاج بفعل الصحابة» بأن المراد به: التقدير دون ایجاب العین, وأنه 
فو خلت ایض 1 لا سیما الق والعناق الي لا يبلغ سنها أن تكون هدياً -» على سبيل 
الإطعام. ولولا ذلك لكان تقديرهم لازما في الأزمنة كلها ولم بحنج إلى تحكيم الحكمين 
لوقوع الاستغناء بقوهم ورآيهم ورد الجمهور: على قوم بأن المراد التقدير» بأنه بعيدء 
وذلك: أن البدنة أكثر قيمة من النعامة» والبقرة أكثر قيمة من حمار الوحشء والكبش أكثر 
قيمة من الضبع» كما شهد به عرف الناس؛ فدل ذلك على أنهم نظروا إلى أقرب ما يقتل من 
الصید شبها بالبدل من النعم لا بالقیمة". 

وأما لزوم تقدير الصحابة في جمیع الأزمنة» فلم يلتزمه المالكية» والتزمه الشافعية» والحنابلة» 
ولم يخالفو به. 


بحكم الصحابق والتابعين. والله أعلم. 


(۱) الم ۰۲۳۹/۷ مختصر المزي 71/١‏ . 


۳۹ 


الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الاحرام. 

مارغل متهي ال وآن للراد بالفل هو القيمة فان قيمة الصید تقدر بتقوم رحلین 
عدلين» سواء آکان للصید القتول نظیر من النعم أم لم يكن له نظير. وتعتبر القيمة في 
موضع قتله؛ وإن كان في برية لا يباع فيها الصيدء يعتبر أقرب المواضع منه مما يباع فيه. 





ثم يخير الجانى بين ثلاثة أمور: 


الأول: أن ب يشتري هدیا ويذبحه في الحرم» إن بلغت الفيمة هديا. ولا يجوز في الحدي إلا ما 


يجوز في الأضحية(", 


ويزاد على الهدي في مأكول اللحم إلى اثنين» أو أكثر» إن زادت قيمته. وأما غير 


مأكول اللحم؛ فلا يتجاوز بتقييمه هدياً واحدأء حي لو قتل فيلاً لا يحب عليه أكثر 


ف نط" , 


الثابي: أن ب يشتري بالقيمة طعاماً ويتصدق به على المساكين» لكل مسكين نصف صاع من 
بو ا تک أر قري كسااق هيده 3 الفطر , 
ولا يجوز أن يعطي المسكين أقل ما ذكر » إلا إن فضل من الطعام أقل منه » فيجوز 
أن يتصدق به. ولا يختص التصدق .مساكين الحرم . 

الثالث: أن يصوم عن طعام كل مسكين يوماًء وعن أقل من نصف صاع -إذا فضل - يوماً 


ع 


أيضا . 


)١(‏ البحر الرائق /81» الحداية 2170١-1١55/١‏ تبيين الحقائق شرح كتر الدقائق ه/ ۰۳۳ السلك التقسط نی 
النسك التوسط ص: ۰4۲۹ بدائع الصنائع ۱۹۹/۲ ۰ حاشية ابن عابدين 2554/7 شرح فتح القدير 375/9 
بحمع الأفر 44۰/۱ آحکام القرآن للحصاص ۰/4 ۱. 

(؟) هذا المذهب عند الحنفية» وحالف محمد بن اسن» فجوّز صغار الغنم من الضأن» ووافقه آبو یوسف في رواية 
عنه» والأصح عن أبي يوسف كقول أب حنيفة. 

(؟) المسلك المتقسط في المنسك المتوسط ص: 4۲۹ . 


PY 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 


تفريع على رأي الجمهور: 

الصيد على رأي الجمهور» نوعان: 

مثلي: وهو ما له مثل من النعم أي مشابه في الخلقة من النعم. 
وغير مثلي؟ وهو ما لا يشبهه شيئاً من النعم . 





النوع الأول؛ المثلي» وحزاؤه على التخيير والتعديل» فالقاتل يخير بین ثلاث حصال: 
الأولى: أن يذبح المثل المشابه من النعم قي الحرم رق وغل سو ا 
الثانية؛ الاطعام وفي كيفية إحراجه قولان: 

فذمب الالکت(: لل آنه یقوم الصید نفسه ويشتري به طعاماً یتصدق به علی مساکین 
موضع الصيدء فإن لم يكن فيه مساکین فعلی مساکین آقرب الواضع فیه . 

وذهب الشافعیة! ‏ والحنابلة“: إلى أنه یقرَم لثل دراهم نم يشتري با طعاماء ویتصدق به 
على مساکین ارم . 

الغالفثة الصیام. فیصوم عن کل مد یوما. وق أقل من مد جب صیام بوم. والصيام في الخرم 
وفي جیع البلاد . 

ويتعلق بذبح الجراء للصيد مسألتان: 

المسألة الأولى: بيان جزاء المثلي. 

المسألة الثانية: اعتبار السن والصفة في الممائلة. 


(۱) ستأن قریبا مسأّلة: بیان جزاء المثلي» وما يجب بكل صيد. 

(١؟)‏ المدونة 2454/9 الكافي لابن عبد البر ۰۱5۷/۱ جامع الأمهات ۰۲۱۵/۱ الذخيرة ۳۱۸/۳ مواهب الجليل 
۳ افو اکه الدواني ۳۷/۱ بداية احتهد ۰۲۸۷/۱ 

(۳) لام ۱۹۲/۲ الهذب ۰۲۱۷/۱ حلية العلماء ۰۲۷/۳ المجموع ۳9۲/۷ فتح الوهاب 0۲۲۷/۱ مغين احتاج 
۱ هم فاية احتاج ۳۰۷/۳ امحاوي الکبیر ۲۸۷/4 

(4) الغي 49/۳ الکانی ۰4۲۲/۱ شرح العمدة ۳۲۲/۳ الفروع ۳۱۸/۳ شرح الز ركشي 6۷۷/۱ الانصاف 
۳« 


۳۳۱ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


الساألة الاویی؛ بیان جزاء الثلي. 

سبق بيان أن المراد ب( المثل ) هو أن في المقتول من الصید مثله من النعم» وهو أن ينظر 
أقرب الأشياء من المقتول شبها من النعم فيفتدي به وإذا كان كذلك: 

لم يَخل الصيد من أن يكون قد تقدم للصحابة لا فيه حکم أو لا . 

فأما ما لم يكن للصحابة لا والتابعين فيه حكم» فالواحب أن يرجحع فيه إلى احتهاد فقيهين 
عدلین؛ للاية, 

ون تقدم حکم للصحابة ۷ فیه بشيء فقولان: 

فذهب مالك( "): إلى أنه لا بد فيه من اجحتهاد فقيهين» في كل حادثة لقوله تعالى: يكم بد 
َوَاعَدَل َو ) ('أ» ووجهه: أن قوله؟'"منكم": أي من نفس من كان في زمن الحادثة, 
وذهب الشافعی( ۳ الراك إلى أنه لا اجتهاد فيه» وحكم الصحابة لا مقدم على حكم 
غبرهم. لأمرين: أحدهماة أن الله تعالی قال: (سکم بو دوا عَدَّلٍ ِنَكُمَ ) فآمر بالرحوع فيه 
إلى حكم ذوي عدلء وعدالة الصحابة ۷ آکد من عدالتنا؛ لام شاهدوا الوحي وحضروا 
التتزيل والتأويل» فهم أقرب إلى الصواب» وآبصر بالعلم» فکان حکمهم حجة علی غیرهم 
کالعا م مع العامي. 

والثاني: أن الصحابة لا إذا حكموا بشيء أو حكم بعضهم به وسكت باقوهم عليه صار 
إجماعاً. 

ولعل هذا القول الأخير هو الراحح» فمن أحكامهم, الى لم یعرف شم فیها خالف ما روي 
عن عمر وعثمان وعلي وزيد بن ثابت وابن عمر وابن عباس وابن الزبير لا:" أنهم قضوا في 
النعامة ببدنة» وفي مار الوحش وبقرة الأيل والثيتل والوعل ببقرة» وقي الضبع بكبش» وقي 
الغزال بعترء وني اليربوع بجفرة". 





(۱) الدونة ۰6۱/۲ ختصر خلیل ۸۵/۱ الفواکه الدواني .٠۷۳/١‏ 

(۲) سورة الائدة آیت: ۹۵ . 

(۳) الوسیط ۹۷/۲ احموع ۰۳۹/۷ حاشية البحيرمي ۰۱5۵/۲ مطالب وی النهی ۳۹۹/۲. 

(4) الکایی 4۲۲/۱ الفروع۳۱۳/۳»الروض الربع ۰4۹/۱ شرح منتهی الارادات ۵14/۱ کشاف القناع 4۲۳/۲ 
() شرح العمدة ۲۸۳/۳ الغی ۳ ۵۳۹. 


۳۲۲ 


الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الاحرام. 
السألة الثانية؛ اعتبار السن والصفة في المماثلة. 





ذهب مالك: إلى أنه لا بد من الحدي المماثل أن يكون بصفة ما يجوز بالأضحية بشروطهاء 
سناه وصفة ففي الصغیر کبیر ویي العیب صحیح (. 

الدليل؟ قول الله تعال: ( هتا بيع اتك ) " وا عم اف ,برع e‏ 
ولأنها كفارة متعلقة بقتل حيوان؛ فلم تختلف صغيرة» وكبيرة» كقتل الآدمي. 


وذهب الشافعی(۳ وأخدط": إلى أن الممائلة للصيد تكون حى في السن والصفة: قفي كبير 


الصيد مثله من النعم» وقي الصغير صغير» وقي الذكر ذكر» وفي الأنثى» أنثى وفي الصحيح 


صحیح» وق العيب معيبأ*, 


1 


الدليل: قول الّه تعالی: (فیآممنل ماقال‌م نع )۳ وجهه: آن الّه آوحب الثل» ومثل 


الصغیر صغیر» ومثل العیب معیب. 
ولأن ما ضمن باليد والحناية احتلف ضمانه بالصغر والکبر كالبهيمة وافدي في الآية معتبر 
بالمثل وقد أجمع الصحابة على الضمان .ما لا يصح هديا كالحفرة» والعناق» وابحدي. 


(۱) التلقین ۰۲۱۹/۱ التاج والاکلیل ۱۸۲/۳ الفواکه الدواني ۰۳۷۳/۱ مواهب الیل ۰۱۷4/۲ القوانین 

الفقهیة ۹۳/۱ . 

(۲)) سورة الائدق آیة: ٩۵‏ . 

(۳) الم ۲۳۹/۷ التبیه ۷/۱ ختصر الزني ۰۷۱/۱ ابحموع ۳۹۶/۷ روضة الطالبین ۱6۰/۳ أسن المطالب في 
شرح روض الطالب ۱۷/۱ فاية احتاج ۰۱5۲/۸ 

(4) الغین ۲۷۱/۳ الفروع ۰۳۱۵/۳ شرح منتهی الارادات 01۲/۱ الروض الربع ۰4۹6/۱ 

(ه) قال الامام الشافعي." ...وق صغار أولادها صغار آولاد هذه فإذا أصيب من هذا عور أو مكسور فدى مثله أعور 
أو مكسوراً وأن يفديه بصحيح أحب إلي " الم ۲/ ۲۲۷ الغي ۳ ۵4۹. 


(5) سورة المائدة» آية: ۹۵ . 


۳۳۳ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





الترجیح؛ لعل هذا القول الأخیر هو الراحح. 

ونوقش دلیل الالکیق بأن الله ماه هديا بأنه بحمل بينه إجماع حكم الصحابة على ما هو 
آقل ما یجزی في الأضحية. 

ونوقش آیضا: قیاسهم علی كفارة قتل الادمي بأن كفارة الآدمي ليست بدلا عنه» ولا 


النوع النان!0: 
غير المثلي؟ فيجب فيه قيمة الصيد» ويتخير في صرفها بين حصلتین -فقط -: 


الأولى: الإطعام: بأن يشتري بها مانا يتضدق به على المساكين. 
واحتلفوا؛ ی أي موضم یتصدق به؟ فقال الالکیة! *: علی الساکین ف موضع الصيد . 
وقال الشافعین!" وامتابلا مبان ارم 


الثانية: الصيام: وذلك بأن ودعو کل نله وا كلها -سبق بيانه - في الذي له مثل . 


(۱) سبق تقسیم الصید باعتبار ما عائله من النعم ال قسمین: مثلي» وغير مثلي.فالمثلي: هو ما له مثل من النعم» أي 
مشابه في الخلقة من النعم. وغير المثلي: وهو ما لا يشبهه شيئاً من النعم . وهذا على رأي الجمهورء دون الحنفية. 
(۲) التلقین ۰۲۱۹/۱ التاج والا کلیل ۱۸۲/۳ الفوا که الدواني ۰۳۷۳/۱ مواهب الیل ۱۷4/۲ القوانين 
الفقهیة ۹۳/۱. 
(۳) لام ۲۳۹/۷ التتبیه ۷6/۱ ختصر الرني ۰۷۱/۱ احموع 0۳۹۶/۷ روضة الطالبین ۰۱۰/۳ سین المطالب في 
شرح روض الطالب ۱۷/۱ فاية احتاج ۰۱5۲/۸ 


(4) الغن ۰۲۷۱/۳ الفروع ۰۳۱۵/۳ شرح منتهی الارادات 6۲/۱ الروض الربع ۰4۹۶/۱ 


٤ 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 





الطلب الثالث؛ الفدية ی قتل احشرات . 
الحشرات: بفتح الحاء والشين جمع حشرة» وهي هوام الأرض» وصغار دوا . 
ويمكن تقسيم الحشرات من ناحية وجوب الفدية والحزاء بقتلها إلى ثلاثة أقسام: 


الأول: حشرات تحب الفدية بقتلهاء مثل: الضب» واليربوع» والجراد. وهذا ما لا حلاف 
فيه بين أهل العلم . 


الفایی؛ حشرات لا تحب الفدية بقتلهاء مثل: الحية» والعقرب» والفأرة» ونحوها نما ماثلها من 
الحشرات المؤذية» الضارة» وهذا لا حلاف فيه -أيضاً - بين أهل العلم(". 


الثالث: وقع الخلاف في إيجاب الفدية والجزاء بقتلها؛ وذلك أنها: لا تضر ولا تنفع ولا 
تؤكلء وذلك مثل؛ الدود» والخنافس» والجعلان» والعنکبوت ونحوها. 


فذهب الحنفيةل" والشافعية!؛) والحنابلة"): إلى عدم وجوب شيء في قتلها. 
واستدلوا: بأها لست بصيد» ولي تفت نة مأكولة اللحم واغا وردت الفدية بالصید. 


(۱) الطلع علی آبواب القنع ۰۲۲۸/۱ تحریر آلفاظ التنبیه ۰۱۲۷/۱ لسان العرب ۱۹۱/6 المجموع ١5/9‏ حاشية 
ابن عابدين 5۷۰/۲ . 

(۲) سبق بیان للص في قتلها وأفها من الفواسق الخمس» ص۰۳۰۸ ویقاس ایضاً علیها ما شابهها في الضرر . 

(۳) الجامع الصغير ٠١١/١‏ الحداية شرح البداية 2١75/١‏ بحمع الأفر 46۳/۱ تبيين الحقائق ٠٦٦/۲‏ البسوط 
5 . 

(4) الهذب ۲۱۲/۱ الوسیط ۰1۹0/۲ احموع ۲۹۸/۷ . 

(۰) للغي ۲۰۳/۳ المبدع ٠٤۹/۳‏ الحرر في الفقه ۰۲۱/۱ شرح الزركشي ۰5۷۳/۱ ختصر الانصاف والشرح 
الکبیر ۰۲۹۳/۱ 


۳۳۵ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





وذهب امالكيةأ": إلى وجوب الفدية والجزاء بقتل شيء من هذه الحشرات. 

واستدلوا؛ بعموم قوله تعالل: ( * + ,-. 7 ۲20 

وجه ذلك: أن الله حرم على الحرم التعرض لصيد البر» وهذه الحشرات منها. 

وأما مقدار ما يجب فيها فافا تقوم وتخرج قيمتها طعاماً للمساکین» أو يعدل بالطعام الصيامء 
كما سبق بيانه. 


الناقشة والترجیح: 

لعل الأظهر -والله أعلم - هو القول بعدم وحوب الفدية, وذلك لظهور دلیل الجمهورء وأن 
هذه الحشرات لا يصح تسميتها صيداً لا شرعاء ولا لغت ولا عرفاء فکیف ندخلها بعمسوم 
الآيةء وأيضاً: فلم يرد دليل حاص بإيجاب الفدية فيهاء كما ورد بالحراد مثلاً. 


والله أعلم. 


(۱) التاج والاکلیل ۱۷۳/۳ الاست ذ کار ۰۳۸۵/6 شرح ختصر خلیل ۳۹۷/۲ الشرح الکبیر ۷4/۲ . 
(۲)) سورة الائدق آیة: ٩٩‏ . 


۳۳۹ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


الطلب الرابع؛ الفدية في الدلالة علی الصید, 

تحب الفدية في المباشر لقتل الصيد بلا حلاف» وتحرم إعانة الحرم غيره» على قتل الصيدء أو 
تسببه بقتله» بلا حلاف أيضاء ويدل عليه حديث أبي قنادة ألما صاد حمار وحش» وكان 
مع أصحاب له محرمين»... الحديث فلما سأل البي ۲ قال" هل منكم أحد أمره أو أشار 
إليه بشيء ». قال قالوا لاء قال و ماش میات سم رواية شعبة قال « 
أشرتم أو أعنتم ». 

ولكن من كان سبباء وليس مباشراً للصید» هل تحب عليه فدية؟. والتسبب يكون بأن يدل 
آخر علی الصید. أو يشيرء أو يعين» عناولة آلة و سلاح ونحو ذلك. 

ففي إيجاب الفدية على مثل هذا حلاف بين أهل العلم» وهم فيه على قولين: 

القول الأول: تحب الفدية على الحرم إذا دل» أو أعان» على قتل الصيد. 

وهذا قول الحنفية"» والصحیح عند اتابل". 

الدليل: 

." حديث أبي قتادة ] وفیه قال ۰۲" هل منکم آحد آمره و آشار الیه بشيء‎ - ١ 

وحه الاستدلال: حیث أو ضح أن للمشاركة» والإعانة» تعلق بالتحرع والاباحق فاذا 
اشترك العین بالتحرم اشترك بالضمان. اٍذ السبب واحد وآن التسبب من حظورات 





الإحرام. 

تا روخن تایه ۷ اي تمسق من کال شا قفا ای ر اك 

أ- عن بكر بن عبد الله المزي قال كان رحلان من الأعراب محرمين فأحاش أحدهما ظبياً 
فقتله الآحر فأتيا عمر ا وعنده عبد الرحمن بن عوف ا فقال له عمر وما ترى قال 
6(1( 


() البخاري» كتاب الحج» باب لا يعين الحرم الحلال ی قتل الصید. 14۸/۲ وأخحرجه مسلم» كتاب الحج» باب 
تحريم الصید للمحرم ۸۵۰/۲ .۰ 

(۲) ابامع الصغیر ۱۰۲/۱ البسوط للسرحسي ۷۹/6 بدائع الصنائع ۰۲۰۳/۲ البحر الرائق ۳۷/۳ . 

(۳) الغي ۱44/۳ الفروع ۰۲۹۸/۳ الانصاف 4۷۸/۳ شرح منتهی الارادات ٩1۲/۱‏ . 

۰۹۷/۵ تفسير الطبري ۰4۸/۷ کنر العمال‎ )٤( 


۳۳۷ 
القصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظوران الاحرام. 
ب - عن بحاهد قال: آتی رحل بن عباس ۷ فقال: ان أشرت بظبي وأنا محرم فأصيد قال 
)0 


صمد متا ۰ 





القول الثاین؛ لا تحب الفدية الا على الباش وآما من آعان و دل غیره فلا حب عليه 
ود اقول ا 

الدليل: 

١‏ - قوله تعالى: (فجراء مَل مال منَألتَعَمٍ 4 وحه الاستدلال: أن الله علق الجزاء بالقتلء 


ت 


فاقتضى ألا يجب الحزاء بعدم القت( . 

الاس على من ول خر على مال ركه فا لا مه ٠‏ رلا قن رة 
بالجناية» فوجب ألا تضمن بالدلالة کالادمي. 

" - أن الصيد قد يجتمع فيه حقان: حق الله تعالى وهو الحزاء» وحق الآدمي وهو القيمة إذا 
كان مملوكاء فلما لم يحب حق الآدمي بالدلالة فكذلك لا يحب حق الله تعالى بالدلالتل" . 


)١(‏ أحرجه ابن أبي شيبة في مصنفه» وقال: ومثله عن الحسن وعطاء وسعيد» وطاوسء والشعبي . ينظر مصنف ابن أبي 
شيبة» كتاب الحج» باب في المشير إلى الصيد من قال عليه الجزاء 57/7 4١‏ . 
أثر آخرة عن عمرو بن الحبشي قال كنت عند بن عباس ] فجاءت امرأة وقالت أشرت إلى ارنب فرماها الكري 
فقال بن عباس يحكم به ذوا عدل منكم قال فقلت للمرأة قولي أحكم أنت فقالت له فقال لا بد من آخر معي 
فقلت لها قولي له أختر من شئت فوضع يده علي وقال من هذا قلت عمرو بن حبشي قال افتنا في دابة ترعى 
الشجر وتشرب الماء في كرش لم تثغر قال: فقلت: تلك عندنا الفطيمة» والتوالة» والجذعة» فقال لها احتاري من 
هؤلاء» إن شئت. قالت: إن أحد من ذلك أكثر» قال: فأملقي ما شئت". آحرجه عبد الرزاق في مصنفه» كتاب 
المناسك» باب حلال أعان حراماً على صيدء 84/4 4. 
(۲) الدونة الکبری ۰۰۳/۲ الذخيرة ۱۳۱۹/۳ التاج والااکلیل ۰۱۷/۳ مواهب الیل ۰۱۷۷/۳ حاشية الدسوقي 
۲ 
۳ الم ۰۲۰۸/۲ ختصر الزن ۷۱/۱ الوسیط ۰1۹4/۲ آسی الطالب ٩۲۰/۱‏ . 
)٤‏ امحاوي الکبیر 4/ ۳۰۸ أسئ المطالب في شرح روض الطالب ٩۱5/۱‏ . 
۰) احمو ع ۲۲۷/۷ الحاوی الکبیر؛ / ۳۰۸ ناية احتاج ۳۹۳/۳ 
1( التاج والإكليل ۰۱۷/۳ امحاوي الکبیر 4/ ۳۰۸ الکایي لابن عبدالبر ۰۱5۵/۱ 


) 
) 
) 
) 


۳۳۸ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





الناقشة والترجیح: 

کل یه ایام a a‏ دی دای Res NINO‏ 
لكن أصحاب القول الأول استندوا إلى آثار عن الصحابة في وحوب الفدية,. وفعلهمء 
ورأيهم» حجة ومقدم على غيرهم» لاسيما ما ورد عن عمر أ فإنه خليفة راشد حث 
الني ۲ على اتباعه"» ولم يرو عن أحد حلاف ذلك بل روي عن عطاء -رحمه الله - أمره 
بالفدية» وقوله؟" أجمع الناس على أن على الدال الحزاء"(". 

وما روي عن ابن عمر لا من قوله:" ليس على الدال الحزاء"» أحيب بأنه ليس بشابتا". 
ثم إهم قد أجابوا على أدلة القول الآحر» فأما استدلاهم بالآية» وقوهم: إن الله علق الجزاء 
بالقتل» فلا حلاف معهم في ذلك ويقال إن الدلالة والإعانة من أسباب القتل» كمن وضع 
شبكة أو غيرها من سبب متفق عليه. 

وأما استدلاهم بالقياس على من دل غيره على مال ليسرقه فإنه لا يضمن: فإن هذا القياس لا 
يصح هنا؛ لأن المال محرم على السارق حن مع الدلالة عليه» ول يفقد حرمته بدلالة غيره 
علیه وأما الصيد: فإنه حلال على غير الحرم» حرام على المحرم؛ لإحرامه فإذا دل غيره عليه 
فانه تسبب في تفويت الأمن على الصيدء وهذا بخلاف الصيد بالحرم فإن الدال عليه لو دل 
عليه» لا يضمن؛ لأنه لا سبب له قي فوات الأمن إذ الحرمة باقية للحرم» على الحرم 
والحلال“. ومثل هذه الإجابة على الدليل الثالث النظري لقوهم» وذلك بالفرق بين حق 
الله وحق الآدمي إذا كان مملوكاء فإن حق الله لیس عمنوع منه غير انحرم» وأما إن كان 
ملو كأ فإنه منوع منه الحرم وغيره» ولا تؤثر دلالة الحرم على الصيد المملوك لأحد في رفع 
حرمته؛ فلذا لم يجب عليه شيء بدلالة غيره على صيد مملوك للغير» وبطل هذا الدليل. 

فعلى هذا فلعل الراجح والعلم عند الله - هو القول الأول. 


(۱) من ذلك قوله ۲:"فان يطيعوا أبا بكر وعمر يرشدوا"أخرحه مسلم في صحیحه ۲۷۲/۱ وقوله؟"عليكم بسني 
وسنة الخلفاء الراشدين المهديين فتمسكوا يما و عضوا عليها بالنواجذ" أخرجه الحاكم في المستدرك .1175/١‏ 

(۲) قال الزيلعي في نصب الراية(غريب)» 17/8 » وانظر: منسك عطاء ص88 ء الهداية شرح البداية 2159/١‏ 

شرح فتح القدير ۳ تبیین الحقائق ٦۳/۲‏ . 

(۳) الفروع ۰۲۹۸/۳ غمز عیون البصائر ٩7/۱‏ . 

(4) الأشباه والنظائر لابن بحيم ۱/ ۰۱5۳ الغین۳۵۳/۳ . 


۳۳۹ 


العصل الرابم: القدية المتعلقة بکعل محظور من محظورات الاحرام. 
الطلب الخامس: العامد والناسي والجاهل في حرم الصید ووجوب از اء ۰ 





دل ظاهر قوله تعالى: ( © | ٩‏ ,فحراممنل ماقللمن الم ) آن الفدية وابیزاء 
نما هو على المتعمدء وأما الناسي» والجاهل» فقد لا يدخل يبهذا الحكم. 
وهذه الحكم اختلف فيه العلماء» وقبل بيان الأقوال بالمسألة» يحسن بيان الأحوال الى يكون 
على قاتل الصيد» ثم بيان حكم كل حال» وهي کما یلي: 

- آن یکون قاتل الصید» متعمدا لقتل ذاکرا لاحرامه. 

- آن یکون قاتل الصید متعمدا لقتله ناسیا لاحرامه. 

- آن یکون قاتل الصید» متعمدا لقتله جاهلاً تحريم الصيد. 

- آن یکون قاتل الصید» قاصد! غیر الصید فأصابه عطتا. 
آما الأول: فلا حلاف في ترتب الإم على فعله» وشبه اتفاق بين العلماء على وجوب الجزاء 
والفدية» على قتله» إذ لم يخالف آحد بذلك. الا ما روي عن بحاهد قوله." فأما التعمد 
لقتل الصيد مع ذكره لإحرامه» فذاك أمره أعظم دن أذ کو و قل ا هه 
عليه ابن حزم الظاهري". 
وأما المسائل الثلاث: الناسي» والجاهل؛ والمخطئ» ففيها الاتفاق على عدم الإثم. 
وإنما الخلاف في وجوب الفدية والجزاء» وهو على قولين: 
القول الأول: وجوب الفدية؛ على الناسي» والجاهل» 0 
وهذا قول عامة هل العلم: : انفی ٠“ A E‏ والصحيح عند الحنابلة!؟ , 


۱) مسند الشافعي ۱۳۳/۱ تفسیر الطبري ۰4۲/۷ تفسیر این کثیر ۹/۲ تنقیح تحقیق آحادیث التعلیق 4۹۱/۳ . 

۲ احلی ۱۹۶/۷ ۰ 

۳ البسوط للسرحسي ۱۸۹/6 تبیین احقائق ۰1۳/۲ بدائع الصنائع ۰۲۰۲/۲ البحر الرائق ۳۱/۳ ۰ 

6 الدونة الکبری 447/۲ الكافي ۱۰۵/۱ الذخيرة ۵۳۲/۳ حاشية العدوي ۰۷۰۵/۱ الاستذ کار ۳۷۹/4, 
الفواکه الدوان ۳۷۳/۱ ۰ 

(ه) اگم ۰۱۸۳/۲ ختصر الزني ۰۷۱/۱ احموع ۲۸۸/۷ فاية احتاج ۰۳۹۶/۳ حواشي الشرواني ۰۱۸۸/۶ 

(۰) للغن ۲۰/۳ الفروع ۳۳۹/۳ البدع ۱۸6/۳ شرح العمدة ۰۰۰/۳ ختصر الانصاف والشرح ۳۰5/۱ 


شرح منتهی الارادات 2۰۷/۱ ۱ 


) 
) 
) 
) 


۳۳۰ 


الفصل الرابع: الفدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 

قال النووي:" |ذا قتل احرم الصید عمداء أو خخطتاء أو ناسياً لإحرامه لزمه الجزاء عندناء 
وبه قال أبو حنيفة» ومالك» وأحمد» والجمهور وقال العبدري: هو قول الفقهاء كافت"(') 
الدليل: 

۱( لا 29 ,هبام )...الآية. ووجه الاستدلال به من وجهين: 

أ/ أن من قتل الصيد منكم متعمداً لقتله ناسیا لإحرامه » أو جاهلاً بتحريعه فعليه الجزاء؛ 
لأن ذلك يكفي لوصف التعمد» فتعلق احکم به لاکتفاء العین معه . 

فأما (ذا قتله متعمدا للقتل والاحرام فذلك أبلغ ی وصف العمدیت ". 

ب/ وحتمل آن یکون الراد به: متعمدا لقتله ناسیا لاحرامه» ویحتمل آن یکون: متعمدا لقتله 
ذاکرا لاحرامه» فوحب مله علی الامرین؛ لن ظواهر العموم یتداوشما !۳, 

۲ - ما ورد من أقضية اليي ۲ وصحابته ۷ فیمن أصاب صیداء فلم يكونوا يسألوا عن قتل 
القاتل هل هو عمد أو خطأ أو نسيان» لكر ا ات 

بل روي عن عمرة) وابن عباس/*) وابن مسعودا" وغيرهم لإ الحكم بالخطأ. وقد قال 
الإمام الرهري -رحمه الله -: "دل الکتاب علی العامد» وجرت الستة علی الناسی "۳ . 

عن ابن حریج قال: قلت لعطاء: ا تسس شیاه سا بش وق سول 
الغرم علی من قتله متعمدا؟! قال؛ نعم؛ تعظم بذلك حرمات الله ومضت بذلك السنن» 
ولغلا يدحل الناس ی زززی(۸) 





وعن عمرو بن دینار:" ریت الناس آجمعین یغرمون في | , 


(۱) احموع ۲۸۸/۷. 

(۲) آحکام القرآن لابن العريي ۳۱۰/۳ تفسیر القرطي ۳۰۷/7 

(۳) احموع ۰۲۸۹/۷ الذحيرة ۳۲/۲ . 

)<( مصنف ابن آیي شيبة ۰۳۹۲/۳ مصنف عبد الرزاق 4/ ۳۹۳ سنن البيهقي ۱۸۰/۵ الدر النور ۰۱۸۲/۳ 
(ه) سنن الدارقطین 40/9 7 تفسير ابن کثیر ۱۰۲/۲ الدر النثور ۰۱۸2/۳ 

(د) الدر الثور ۰۱۸۰/۳ 

(۷) مصنف عبد الرزاق ۳۹۱/۶ تفسیر ابن کثیر ۰۹4۹/۲ تنقیح تحقیق أحادیث التعلیق ۰4٩۱/۳‏ 

(۸) معرفة السنن والگثار ۱۷۷/6 الدر التثور ۰۱۸۷/۳ 


۰۱۸۷/۳ سنن البيهقي الکبری ۰۱۸۰/۵ الدر التثور‎ )٩( 


۳۳۱ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الاحرام. 

- آن قتل الصید اتلاف والقاعدة الق تنصرها الأْدلة: آن غرم التلفات لا فرق فيه بين 
)00 





العامد» وغیره 
4 - آن قوله"متعمدا" قید لا مفهوم له؛ لّنه حرج مخرج الغالب» والقيد الأغلبي لا مفهوم 
ل 

القول الثافي: عدم وحوب الفدية على قاتل الصيد في حالة: ابلهل, أو الخطأء أو النسيان. 


وهذا القول 0 عن ابن تا ل وسعيد بن جبير» واوا ٤‏ رواية عن چ > وهو 


و 

الدلیل: 

0 قوله : ( لإ ٩‏ ,هبي )...الآية» وجه الاستدلال: شرط العمد فیه 
لایجاب ابحزای یدل علی ا الائ س علد جرا" 

وایضاء فقد حص الععمد بالذ کر فدل علی آن غیره بخلافه, والاصل براءة الذمق فن ادعی 
ا ل 

؟ - أن الله -عز وجل - قد رفع عنا الخطأ و النسيان» بقوله تعالى: ( ¶ ,راذنا 


إن 


کیت رکف )[. قال ال تعال کما نی حدیث این عباس ۷:"قد فعلت ۳۲" . 


(۱) الذعيرة ۰۱۸۰/۳ شرح منتهی الارادات 4/ ۰۲ آضواء البیان ۲/۱ 4. 

(۲) تفسیر القرطيي ۳۰۷/۲ آضواء البیان 41۲/۱ الستصفی ۰۲۷۰/۱ کشف الأسرار ۰۳۷۹/۲ (عانة الطالبین 
۲ شرح الک و کب النیر ۲۲۱/۲ 

(۳) تفسیر الطبري 4۲/۷ تفسیر القرطي ۳۰۷/۲ آحکام القرآن للحصاص ۰۱۳۳/4 

(:) مصنف ابن أبي شيبة */ ۰۳۹ مصنف عبد الرزاق ۳۹۲/4 تفسیر الطبري ۰4۲/۷ أحكام القرآن للحصاص 
۶ ابحموع ۰۲۸۸/۷ 

(ه) البدع ۱۸۱/۳ الفروع ۰۳۲/۳ شرح منتهی الارادات ٩۵۷/۱‏ . 

(د) احلی ۰۲۳۰/۷ 

(۷) الفروع ۳6۲/۳ المحاوي الکبیر ۲۸4/4 احلی ۲۳۳/۷ . 

(۸) آحکام القرآن لابن العريي ۳۱۰/۳ . 

. سورة البقرق آیة:۲۸‎ )٩( 

)٠١8(‏ ثبت ذلك في صحيح مسلم؛ من حديث ابن عباس لا . ينظر: كتاب الإيمان» باب أنه سبحانه لا يكلف إلا ما 
يطاق» ۰۱۱/۱ 


۳۳۲ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


۳ - أن كل فعل يجب على الحرم بعمده الكفارة؛ م يجب عليه جخطقه الکفارة ک الطیب 





00 
المناقشة والعرجيح: 


الخلاف في هذه المسألة يحتاج إلى طول تأمل وتريث؛ وذلك أن قول عامة الفقهاء من 
التابعين ومن بعدهم علی القول بایجاب ابلزاء علی غیر التعمد» من الجاهل» والمخحطي» 
والناسي, مع آن هذا یخالف ظاهر الاية الکرعة:  (‏ لا ¶ ,هجوا )»ولم يقل 
يمذا الظاهر لا قلة سبق ذکرهم ولکل قول حجته الق ذكرفاء ونناقش الآن هذه الأدلة: 
فأما الاستدلال: بأن اشترط للد تيد هس ی تم 

أحيب بأنه قيد أغلبي وهو لا مفهوم له كقوله تعالى:" وربائبكم اللاتي في حجو رکم" فإنه 
مبئ على الغالب» كما هو معلوم. 

وعلى التسليم بأنه قيد له مفهوم, فيقال:" تخصيص المتعمد في الاية؛ لأن الله ذكر وجوب 
الجزاء؛ ليذوق وبال أمره» وأنه عفا عما سلف» وأن من عاد انتقم الله منه» وهذه الأحكام 
بجموعها لا تثبت الا لتعمد» وليس في ذلك مايمنع ثبوت بعضها في حق الحطیء بل يحب 
ترتيب هذه الأحكام على ما يقتضيها من تلك الأفعال» فالحزاء بدل المقتول» والانتقام عقوبة 
القاتل» وهذا كما قال ومن يرتدد منكم عن دينه» وقوله والذين لا يدعون مع الله إلا آخر 
ا 

وأما الاستدلال بالبراءة الأصليةء فلا تسلّم لاشتمال عموم الآية للناسي» والجاهل» والمخطى؛ 
لتعمد الفعل» كما سبق بيانه. وعلى التسليم بالبراءة» وعدم دلالة الآية عليهم» فقد دلت 
آثار الصحابة على الناسي كما سبق نقله عن عطاء» والزهري. 

قال شیخ الاسلام ابن تيمية:",.. فقد ذکر هولاء التابعون مضي السنة والإجماع» بالكفارة 
في الخطأ. والسنة إذا أطلقت فإما: سنة رسول الله [» أو سنة حلفائه الراشدین» وبكل حال 


فذلك حجة يجب اتباعه» والمرسل إذا انهل عع ره اا فار و 


(١)شرح‏ العمدة 407/9 , 
(۲) شرح العمدة ۰4۰۱/۳ 


۳۳۳ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


وما الاستدلال: بأن الله رفع الحرج عن الخطأ والنسيان» فيقال فيه كما قيل بالبراءة الأصلية؛ 
إذ وصف العمدية يتناولحم كما سبق في الأدلة» وعلى التسليم لهذا الدليل فيقال: إن المنفي 
عن الناسي» والجاهل» والخطی: هو احرج والائم فقط وأما الجزاء فإنه باق في الذمة لم 
يرتفع. فالمتعمد يجب عليه الجزاء مع الإثم» والناسي وابحاهل والحطی وجب الجحزاء 
وارتفع الإثم عتمم 

وأما الاستدلال: بقياس الناسي في الصيد على الناسي في اللباس والطيب» ومثلهم الجاهل 


و الحطیم؛ فإنه قياس مع الفارق فإنه 2 الطیب واللباس استمتاع؛ فافترق عمده و سهوه» 
)0 





وقتل الصيد إتلاف؛ فاستوى عمده وسهوه في الغرامة؛ كإتلاف مال الآدمي 
واعترض هذا الجواب: بأن الإتلاف الذي يستوي فيه العمد وغيره هو: ما كان في حق 

الآدمي» أما ما كان في حق الله -عز وحل - الذي أسقطه تفضلاً منه وكرماًء فإذا كان الله 
قد أسقطه فكيف نلزم العباد به؟!۲۱, 

وأحيب على هذا الاعتراض: بأن الله سبحانه أوجب في قتل المعصوم خطاً: دية» وكفارة: 
والدية: حق لورثته» والكفارة حق لله» ولم يسقط ذلك بكونه مخطباً؛ فقتل الصيد خطأً في 
معن ذلك؛ سواء لأنه قتل حيوان معصوم مضمون بكفارة» وكونه معفواً عنه» ولا یواعد 
بالخطأء لا يمنع وجوب الکفارق كالكفارة في قتل الادمی(۳, 

ومع قوة أدلة أصحاب القول الأول» والإحابة على أدلة القول الثاني» يكون القول الأول 

آرجح وآقوی والعلم عند الله. 


(۱) امجموع ۲۹۰/۷. 
(۲) الشرح المتع این عنیمین» ۲۲۰/۷ . 
(۳) شرح العمدة ۰4۰۱/۳ 


المبحث اخامس؛ 
الفديق | لتعلتی مباشرة النساء . 


وصی الطاب الال 


المطلب الأول فديت الجماع في إحرا م المج . 
وهوفى أحد حالين: 
الأول؛ أنيكون قبل الحلل الأول . 
لثاني: أنيكون بعد الحلل الأول . 


المطلب الثاني؛ فليم الجماع في إحر| مالعمرة . 
المطللساللنالث:ندية الباشرةنما مودون الجماع : 


۳۳۵ 
القصل الرابم: الکدية المتعلقة بقعل محظور من محظورات آلاحرام. 


البحث احخامس؛ الفدية التعلقة الفدية التعلقة عباشرة النساء 





آجمع العلماء على أن الجماع محظور في حالة الاحرام ویجب فیه الفدية, 
قال الوزیر او هو :واتفقوا علی آنه لا جوز للمحرم آن یلبس الخیط ... ولا جاح ف 
الفر ج ای وا تسس ERR‏ اه هاش 


يحرم حیق یطوف طواف الافاضت"(. 


وقال ابن را عنم المسلمون على أن وطء النساء غا الحاج حرام معن 


)١(‏ هو ييى بن محمد بن هبيرة الذهلي الشيباي» أبو المظفر» عون الدين. ولد في بعض قرى دجيل بالعراق (سنة 
۹ه فقيه حنبلي » أديب. من تلاميذه ابن الجوزي. جمع ابن الحوزي بعض فوائده وما مع منه في كتاب: 
"المقتبس من الفوائد العونية". كان ابن هبيرة: عالماء فاضلاًء عابداء عامل ولي الوزارة للخليفتين: القتفي؛ 
والمستنجد. ت0٠5ه‏ ه . 

الذيل على طبقات الحنابلة 55١ / ١‏ » ووفيات الأعيان ؟ / ۲٤١‏ › والأعلام ٩‏ / ۲۲۲ . 

(۲) الافصاح ۲۸۳/۱ . 

(*) هو يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر النمري الحافظ أبو عمر. ولد بقرطبة (سنة ۸ ه). من أجلة 
احدئین والفقهای شيخ علماء الأندلس» مؤرخ أديب» مكثر من التصنيف. رحل رحلات طويلة وتوقي بشاطبة 
۳ه . من تصانيفه: التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد» و الكافي في الفقه المالكي . 

الشذرات ۳/ ۰۳۱ ترتیب الدارك 6۵7/4 ۰۸۰۸ الأعلام 9 / 3١17‏ » والديياج المذهب ص ۳۹۷. 

(4) الاستذكار | ۲۰۷. 

(5) هو محمد بن أحمد بن محمد بن رشدء أبو الوليد. فقيه مالكي» فيلسوف» طبيب» من أهل قرطبة. ولد 
(سنة: ٠۲١‏ ه) عي بكلام أرسطو وترجمه إلى العربية» وزاد عليه زيادات كثيرة. اقم بالزندقة والإلحاد فنفي 
إلى مراكش. وأحرقت بعض كتبه» ومات عراکش ودفن بقرطبة:(۵۹۵ هس), ول بالحفيد ممييرًا له عن جده 
أبي الوليد محمد بن أحمد بن رشد الذي بيز بالحدٌ . من تصانيفه: فصل المقال في ما بين الحكمة والشريعة من 
الاتصال و قافت التهافت. ی الفلسفة و الكليات» في الطب. 

الأعلام للزركلي 5/ 7١7‏ » والتکملة لاين الأبار ۱/ ۲۰۹ ۰ وشذرات الذهب ؛ ۳۲۰ . 

(<) بداية احتهد وفاية القتصد ۰۲۷۳/۱ 


۳۳۹ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





والأصل ثي ذلك قوله تعال: ( ! " # % & ' ) ( + 
OE‏ 

قال ابن عباس ] ؛ الرفث هو الجماع ومقدماته 

ومقدمات الجماع» هي دواعيه» كاللمس والتقبيل» والضمء ونحوها. 

وفي هذا البحث بجموعة من المسائل وقع الخلاف في ترتب الفدية عليها وفي مقدارهاء وهي 

مندرجة في المطالب التالية: 


۲) 


المطلب الأول فدية الجماع في إحرام الحج . 

وهو لا يخلو من أحد حالين: الأول: أن يكون قبل التحلل الأول. 
الثاي: أن يكون بعد التحلل الأول. 

المطلب الثاني؟ فدية الجماع في إحرام العمرة . 

المطلب الثالث: فدية المباشرة ما هو دون الجماع . 


.٠۹۷ سورة البقرة» آية!‎ )١( 
وروي أيضاً مثله عن مجاهد» ومالك» وسعيد بن جبير» والسدي» وقتادة» والحسن» وعكرمة» والزهري. تفسير‎ ۲( 


الطبري ۱۲۹/4 - ۱۳۰ وتفسیر القرطي 4۰۷/۲ . 


۳۳۷ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات لاحرام. 


المطلب الأول: فدية الجماع في إحرام الحج . 

الجماع في إحرام الحج لا يخلو أن يكون قبل الوقوف بعرفة» أو بعده. 

فأما ما كان قبل الوقوف بعرفة: فإنه لا حلاف في إثم وفساد حج من حامع امرأته قبل 
الوقوف بعرفة» ووجوب الفدية» والمضي فيه) والحج من قابل» وقد ول لذلك عدة آثار عن 


الصحابة لا منهم: عمر بن الخنطاب» وعلي بن أبي طالب» وأبي هريرة» وعبد الله بن عم 





وعبد الله بن عمروء وعبد الله بن عباس . 

فمنها: 

أ- ما رواه عطاء » عن ابن عباس لا أنه ستل عن رحل وقع بأهله وهو يمن قبل أن يفيض 
ا ر 

ب - وعن مالك أنه بلغه أن عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وأبا هريرة سلوا عن 
رجحل أصاب أهله وهو محرم بالحج ؟ 

فقالوا: ينفذان بمضيان لوحههما حى يقضيا حجهماء ثم عليهما حج قابل» والهدي» قال: 
وقال علي بن أبي طالب ]: "وإذا أهلا بالحج من عام قابل؛ تفرقا حي يقضيا حجه ا . 
ج - وعن عمرو بن شعيب» عن أبيه قال: أتى رجحل عبد الله بن عمرو أ فسأله عن حرم 
وقع بامرأته» فأشار له إلى عبد الله بن عمر أ» فلم يعرفه الرحل. قال شعيب: فذهبت معه 
فسأله فقال: بطل حجه قال: فیقعد؟ قال: لا» بل يخرج مع الناس فيصنع ما يصنعونء فإذا 
أدركه قابل حج وأهدىءفرجعا إلى عبد الله بن عمرو لا فأخبراه. فأرسلنا إلى ابن عباس لاء 
قال شعيب؛ فذهبت إلى ابن عباس لا معه فسأله. فقال له مثل ما قال ابن عمر ۷ فرجع إليه 
I Be A e‏ 

فال ان قدا را لر ف نی عصرهم عا 


(۱) آحرجه مالك فٍ موطته كتاب الحج؛ باب من أصاب أهله قبل أن يفيض» .۳۸٤/١‏ وانظر: التمهيد ۲/ .٠٠١‏ 

(۲) آحرحه مالك في الموطأًء كتاب الحج» باب هدي احرم ذا آصاب آهله» 881/١‏ . ورواه البيهقي أيضاً باسناده 
عن عطاء عن عمر أء وفیه انقطاع. 

(؟) مصنف ابن أبي شيبة ۱56/۳ كتاب الحج» باب في الرحل يواقع أهله وهو محرم؛ والييهقي ۱7۷/۰ نصب 
الراية ۰۱۲/۳ کنر العمال ۱۰۳/۵ ۰ 

. ۱۰۹/۳ الغي‎ )٤( 


۳۳۸ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





ه - وعن أبي الطفيل عامر بن واثلة» عن ابن عباس لا في رحل وقع علی امرآته وهمو 
محرم» قال: اقضيا نسككما وارجعا إلى بلدكماء فإذا كان عام قابل فاحرجا حاحين» فإذا 
ا ا و ج اکا کا فيليا + ۲۱۲ 


وقد ل إجماع العلماء على هذه المسألة» وقد نقل الإجماع جمع كبير من أهل العلم 

ومن نقل الاجماع منهم: 

ابن المنذر فقال: "وأجمعوا على أن من جامع عامدا في حجه قبل وقوفه بعرفة أن عليه حج 

قابل واددی(۲) 

وقال ابن الحاحب"" الجماع وهو مفسد قبل الوقوف موجب للقضاء والهدي إجاعا"!", 

وقال ابن عبد البر: ".. وأجمعوا على أن من وطىء قبل الوقوف بعرفة فقد أفسد حجه ومن 

وطىء من المعتمرين قبل أن يطوف بالبيت ويسعى بين الصفا والمروة فقد أفسد عمرته وعليه 

قضاء الحج والهدي قابلا وقضاء العمرة والهدي في كل کے که ف 

وقال ابن رشد:".. فأما إجماعهم على إفساد الجماع للحج فلقوله تعالى: ( 96 ب 
۳ , - ./ 0)"ء واتفقوا على أن من وطئ قبل 

اة ا اجو ای و فرش ات اقل أذ بطو ف "ار 

وقال النووي: "وهعت الأمة علي تحريم الجماع في الإحرام سواء کان الاحرام صحيحا أم 

فاسدا و تحب به الکفارة و القضاء |ذا کان قبل التحللین"۳. 

وقال؟"إذا وطفها في القبل عامداً عالماً بتحريمه قبل الوقوف بعرفات فسد حجه بإجماع 

اللات وتا دا او 5 )۸( 


. ٠۸٦/۷ وقد صححه النووي في "اجموع"‎ » ٠١۷/١ أحرحه البيهقي» كتاب الحج» باب ما يفسد الحج»‎ )١ 
. 8/١ الإجماع لابن المنذر‎ )۲ 
.٠١5 /١ جامع الأمهات, لابن الحاجب‎ )* 
. ۲۵۸/4 الاستذكار‎ )٤ 
۰۱۹۷ ه) سورة البقرق آیة:‎ 
۰۳۰/۱ بداية احتهد وفاية القتصد‎ 7 


( 
( 


۷ 


) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 
) 


۳۳۹ 


الخصل الرابم: القدية المتعلقة بغعل محظور من محظورات الاحرام. 

وقال ابن قدامة؟' أما فساد الحج بالجماع في الفرج فليس فيه اختتلاف"(') 

وقال القرطي: "و أجمع العلماء على أن الجماع قبل الوقوف بعرفة مفسد لاا 

فهذه نصوص إجماع هؤلاء العلماء کلها دالة علی فساد احج وو جحوب القضای وهي مبنية 
ومويدة لاقوال الصحابة الذین تقدم ذکر شيء من آثارهم!". 





.۱5٩ | ۳ الغن‎ )۱( 

(۲) تفسیر القرطي ۲/ ۰۷: . 

(۳) قلت ومع هذا الاجاع من لدن آهل العلم وعدم حصولي على من يخالف يذه المسألة» إلا اللهم الإمام الشوكاني 
من التأحرین» ولم أحد من الأثمة السابقين من وافقه» فقد خالف هذه لمسألة» ونفى أن یفسد حج ارم 
بالجماع مطلقاء ولخلالة مكانة الإمام الشوكان العلمية رأيت أن أذكر رأيه بأدلته» وأحيب عليها ما أمكنئ 
ذلك 

قال رحمه الله" .. وقدا ستدل من قال بالفساد بقوله تعالى فلا رفث ولا فسوق ولا جدال في الحج, وهذا الاستدلال 
غير صحيح. 

او فللاحتمال في معيئ الرفث واحتمل لا تقوم به الحجة . 

وأما ثانياً: فلو سلمنا أن الرفث هو الوطء لکان النع منه لا یستلزم بطلان اج لا .عطابقت نم ولا التزام. 
وغايته أن فاعله إذا تعمد أثم إِثم فاعل الحرام. فمن أين يلزم بطلان حجه. 

وأما ثالناً: فلو كان الرفث مبطلاً للحج لزم أن يكون الجدال مبطلاً له واللازم باطل بالإجماع فالملزوم مثله وإذا عرفت 
أنه لا دليل على أن الجماع عمداً مبطل للحج فكيف يبطل اللجماع سهواً أو جهلاً.. " 

إلى أن قال:".. والحاصل أن ما رتبه الصنف علی فسادا لحج بالوطءء وجعله متفرعاً عليه من لزوم إتمامه كالصحيح: 
ولزوم قضائه ولو نفلاء کلام لا دلیل عليه وتكليف لعباد الله بما لم يكلفهم الله به. وهكذا من اعتمد في إثبات 
الأحكام الشرعية على خيالات الرأي وزائف الاحتهاد؛ يأ .مثل هذه الخرافات الي لا ثمرة لما إلا إتعاب العباد 
في غير شرع؛ ومن هذا الكلام الوارد على خلاف مناهج الشرع؛ وأساليب الدين الحنيف.," ألخ . السيل الجرار 
۲ 

والجواب: أما الاحتمال معن الرفث؛ فقد صح السند عن ابن عباس ] تخصيص أحد معانيه في الحج وهو الجماع. 

وأما بطلان الحج؛ فقد اشتهر عن بعض الصحابة» ونقله التابعون عنهم وقال ابن قدامة: "ولم نعرف هم ق عصرهم 
مالفا , 

وأما لزوم بطلان احج بالجدال فليس بلازم؛ لأن الصحابة ۷ حصوا الرفث بالفساد, 

وأيضاً: فإنه قد اعتمد على الآية فقط في إثبات الحكمء ثم نفيه له» ول يتطرق إلى ما ثبت عن الصحابة في ذلك؛ ما ۸ 

یعرف شم عالت اتن عصرهم؛ بل تركه رحمه لله الجاع اللمسسدضلي لطتو لاله عن لين صر الصحايء وما 

بعدهم من التابعين» ومن بعدهم من علماء الأمة امجتهدين؛ ولم يذكر أحدا وافقه لا سلفاء ولا خخلفاء على رأيه. 


۳:۰ 


الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





وأما وحوب المضي في حجه الفاسد فلقوله تعالى: تج وَالْعبرة لَه ) ع 
ووجه الاستدلال: أنه لم يفرق بين صحيح وفاسد في وحوب الإتمام , 

ل السرعسي:" علی هذا اتفق أصحاب رسول الله ۲ آنه من شرع في الإحرام لا يصير 
ارجا عنه الا باداء الاعمال فاسدا کان و صیحیح(۳۳ . 


(۱) سورة البقرق آیة: ۰۱۹ 

(۲) البسوط | ۵۷. 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية؟".. وذلك لأن الله أمر بإتمام احج والعمرة فیجب علیهما الضي فیه؛ امتثالاً لا وحبته 
هذه الاية, 

وعلیهما القضاء؛ لأنهما التزما حجة صحيحة ول يوفيا ما لتزماه؛ فوحب علیهما الاتیان ما التزماه أولاً. 

ووجب الهدي؛ لأن كل من فعل شيئاً من انحظورات فعلیه دم. 

ووجب القضاء من قابل؛ لأن القضاء على الفور. هذا هو المذهب المنصوص. وسواء قلنا الحج المبتدأ على الفور أو 
علی التراعي؛ لا تقدم من إجماع الصحابة على ذلك؛ ولأن الأداء كان قد وجب فعله بالشروع فيه فصار 
ا والقضاء يقوم مقام الأداء.."ا.ه شرح العمدة ۳ ۰۲۳۲ 

() وهذا القول هو اتفاق الإئمة الأربعة» ولكن: قال ربيعة وداود: قد حرج منه بالفساد ولا يلزمه إتمامه» و نحوه عن 
عطای واستدلوا بقوله ۲: "کل عمل لیس علیه آمرنا فهو رد",قالوا: والحج الفاسد لیس علیه آمر البي ۲۲ 
ريسن از کر هضور ولّنه لا حرج بالفساد من الاحرام من سائر العبادات کالصلاة والصیام وحب آن 
يكون خارجاً بالفساد من الاحرام, 

وأجيب؛ بأنه مضى ذكر إجماع الصحابة؛ إذا أفسد حجه مضى في فاسده» ولا خالف هم؛ ولأنه سبب قضاء الحج 
فوجب أن لا يخرج به عن الحج کالفوات» فأما قوله ۲: "من عمل عملاً لیس علیه مرنا فهو رد" فیقال: إن 
الذي ليس عليه أمر صاحب الشرع هو الوطء قي الإحرام» وهو مردود» فأما الحج فعليه صاحب الشرع» وما 
ذكروه من سائر العبادات» فالفرق بينهما وبين الحج: أنه يخرج منها بالفوات» فكذلك حرج منها بالفساد. 
والحج؛ لما لم يخرج منه بالفوات» لم يخرج منه بالفساد . 

امحاوي الکبیر ۰۲۱/6 ابحمو ع ۳۸۸/۷ احلی۱۸۹/۸ الغین ۰۳۸۳/۳ 


۳۰۱ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


ومع هذا الاتفاق على فساد الحج وسائر ما يترتب عليه ومنه الفدية إلا أن هناك حلاف في 
نوع الفدية هل هي بدنة» أم شاة ؟ على قولين: 

القول الأول؛ أن الفدية الواحبة على من أفسد حجه بجماع قبل الوقوف بعرفة هي: شاة. 
وهذا رأي الحنفية. 

الدليل: 

۱ ما رواه یزید بن نعیم الأسلمي: آن رحلاً من حذام جامع امرأته وهما حرمان سال 
ع رآ له ققا شیاه ا ا راا ا 





وجه الاستدلال: أن الحدي يتناول الشاة» وتخصيص الشاة؛ لأنها الأقل فهو متيقن. 

؟/ أن وجوب الشاة إنما هو لتعجل الإحلال؛ والشاة تكفي فيه كما في الحصرء وأما جزاء 
له ی و وت ا 

۴ رجب القضاء صار الفائت مستد رکاً به فحف معین ابلناية؛ فیکتفی بالشاة بخلاف ما 
مداه که ا ع کا ا ا ا 


القول الثاني: أن الفدية الواحبة علی من آفسد حجه بجماع قبل الوقوف بعرفة: بدنة. 
وهذا رأي المالكية( أ والشافعیةا والحنابل" , 


الدليل: 


/١‏ آنه قول من سبق من الصحابة ۷ فلم يفرقوا بين ما قبل الوقوف وبعده. 


)١(‏ الحديث ضعیف. سنن البيهقي الکبری ۱57/۰ وفال الزيلعي :".. ورواه البيهقي» وقال: نه منقطع وهو يزيد 
بن نعيم بلا شك انتهى. وقال بن القطان في كتابه: هذا حدیث لا یصح" نصب الراية ۰۱۲۰/۳ 

(۲) تبيين الحقائق شرح كتر الدقائق 4/ ۰4۹۸ 

(") المبسوط للسرحسي 517/4 العناية شرح الحداية 4/ 4 2٠١‏ بدائع الصنائع ۲۱۷/۲ 

(؛) قال القراي؟"..ثم يقضي ويهدي بدنة» فإن لم يحد فبقرة» فإن لم يجد فشاة» قال آبو امحسن: ولو آحرج الشاة مع 
القدرة على البدنة كره". الذحيرة 5717/8. وانظر: المدونة 4۱/۲ الاستذکار ۰۲۵۸/6 القوانین الفقهية 
. 

(ه) الهذب ۲۱۵/۱ الوسیط 583/5 المجموع 2849/17 الإقناع للشربيئ .771/١‏ 

(5) الغي ۱۰۹/۳ البدع ۰۱۲۱/۳ شرح الزركشي 2508/١‏ الإنصاف 135/8 . 


۳:۲ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


۲ أنه جماع صادف إحراماً تاما فوحبت به البدنة کبعد الوقوف بل أولى؛ لأن الحناية فيه 
قبل الوقوف أكمل لوجودها في مطلق الإحرام فيكون کا ا 





المناقشة والترجیح: 

ما استدل به الحنفية من حديث مرفوع إلى البي ۲ فهو ضعيف لا تقوم عثله حجة» وأما 
الآثار عن الصحابة ‏ لإ فإنها أوجبت هدياً بإطلاق» وما روي عن ابن عباس ] فإنه نص في 
وحوب البدنة» وهو وارد في ما كان بعد الوقوف بعرفة» وليس هو محل التزاع» ولكن قد 
يحمل المطلق على المقيد فيحمل ما روي من إطلاق في وحوب امدي قبل الوقوف على ما 
بعده» وهو أولى من الاجتهاد بتخصيص الحدي بالشاة» لاسيما أنه متوافق مع الأصل الذي 
وردت به الفدية وهو ابحماع بل قد نقول بأن إيجاب البدنة قبل الوقوف أولى من إيجاهها 
بعده» إذ إن الإحرام قبل الوقوف آغلظ وذلك أنه ل يتم بمذا الإحرام فعل أي من أركان أو 
واحبات الحج» ا فلو قلنا بالرأي لكان تخصيص الحدي بالشاة بعد الوقوف أولى لأنه 
بمذا الإحرام حصل ركن الحج الأعظم» فالحج عرفة» فهو مناسب لایجاب الشاة دون البدنة, 
وأما تعليل الحنفية بأن جزاء احامع هو قضاء النسك. فانه لا یسلم وذلك آن قضاء النسك 
اما وجب علیه لما أوحبه على نفسه من الإحرام الذي أفسده» ولم يتم ما أوحب على نفسه 
باخول فیه, والفدية حزاء منفصل جابر لاافساد نفسه. 

ثم إن أن الأصل هو وحوب البدنة وهو التفق علیه بعد الوقوف لنفس الدلیل» فاخروج عن 
هذا الأصل .ما قبل الوقوف باحتهاد» فيه ضعف. 

ثم إن الجميع متفقون على إجزاء البدنة» مختلفون في جواز الشاة» فالقول بایجاب البدنة 
آحوط وفيه حروج من الواحب بيقين» لاسيما أن الجميع متفقون على مشروعية البدنة. 


وعلى هذا فلعل الراجح -والعلم عند الله - هو قول الجمهور الموجب البدنة, 


. 4۹۸ /4 المغين ۳/ ۳۲۲ تبین احقائق شرح کنر الدقائق‎ )١( 


i 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 





وأما إن كان جماعه لامرآته بعد الوقوف بعرفة» فهو لا يخلو من أحد حالين: 
الأول: أن يكون قبل التحلل الأول . 
الثاني: أن يكون بعد التحلل الأول . 


فأما الأول وهو ما كان قبل التحلل الأول» فاحتلف في صحة حجه. وما يجب عليه من 
الفدية على قولين: 

القول الأول: أن من جامع بعد الوقوف بعرفة» وقبل التحلل الأول؛ فإن حجه صحيح؛ 
وبحب عليه الفدية» وهى بدنة. 

وهذا رأي افیا ا غو 

الدليل: 

/١‏ عن ابن عباس ]؛ أنه سئل عن رحل وقع على امرأته قبل أن يفيض فأمره أن ينحر 
رر 

۲ حديث عبد الرهن بن یعمر الديلي أ عن البي ٣‏ أنه قال: "الحج عرفة» فمن أدرك 
ليلة عرفة قبل طلوع الفجر من ليلة جم ققدم س" 
غير مراد؛ لبقاء طواف الزيارة» وهو رکن فتعین التمام حکما بالأمن من الفساد؛ وبفراغ 
الذمة عن ات 


. وجه الاستدلال: أن حقيقة التمام 
*/ أن الجماع أعلى أنواع الارتفاق؛ فتغلظ موحبه بوجوب البدنة دون الشاة . 


۰۲۱۷/۲ البحر الرائق ۰۱۸/۳ شرح فتح القدیر 4۸/۳ بدائع الصنائع‎ 2٠١ 5 /5 المبسوط 272/5, العناية‎ )١( 

(۲) قال ابن عبد البر کما ف الاستذ کار:" وروی ابن أي حازم» وآبو مصعب عن مالك آنه رجع عن قوله ی الوطاً 
فیمن وطیء بعد الوقوف بعرفة وقبل رمي ابمرة آن حجه یفسد بوطئه ذلك» وقال: ليس عليه إلا العمرة» 
واحدي, وحجه تام کمن وطیء بعد رمي اممرة سواء, الاست ذکار 4/ ۲۹۸. 

وقال القراني :"وني يوم النحر -أي الجماع - قبل الرمي والتقصيرء الشهور الفساد» وروي عدمه" الذخيرة ۳/ ۰۱۹ 

(۳) سبق تطریجه قریبا ص۳۳۷ -۳۳۸. 

(4) سبق تخريجه ص۰۸۸ وهو:(صحيح)ء وله ألفاظ مختلفة متقاربة. 

(5) تبيين الحقائق ه/ *. 


۳۶ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


القول الثاین: آن من جامع بعد الوقوف بعرفة وقبل التحلل الأول؛ فإن حجه فاسد» 
ووحبت الفدیة: بدنق وهو کمن جامع قبل الوقوف بعرفةه تماماً. 

وهذا راي الالکیة! ‏ والشافعیق! واشنابلت!۳. 

الدلیل: 

/١‏ أن ما روي عن الصحابة لا» -ما تقدم سرده من آثار - مطلق تي الحرم إذا حامع» لا 
تفصیل فيه بین ما قبل الوقوف, وما بعده؛ فیکون حکمهما واحدا وهو الفساد» ووجوب 


بدنة . 





۲ أنه جماع صادف إحراماً تاماً فأفسده» كما قبل الوقوف(“, 

المناقشة والترجیح: 

لا حلاف في هذه المسألة فيما يحب من الفدية» فالکل متفقون علی ایجاب البدنة وان 
احتلف مأحذ كل قول» وسبب إيجاب البدنة, فالحنفية أو حبوها تغليظاً للفدية» إذ لم يقولوا 
بفساد امحج» وابمهور بناء علی أصل الاستدلال, وانما لافساد اج کما قبل الوقوف . 
وإنما بقي الخلاف في ترتب الفساد أو عدمه . 

فأما ما استدل به الحنفية من أثر ابن ابن عباس اء فليس عحل الخلاف؛ لأن ظاهره فيمن 
أصاب أهله بعد التحلل الأول» ویدل لذلك قوله: قبل آن یفیض" فإن طواف الإفاضة يكون 
بعد الرمي والحلق ويمما بحصل التحلل الأول» فيكون الأثر موطن اتفاق» والاستدلال به 
حارج محل التراع. 

وأما استدلالهم بأن"الحج عرفة" ..إلخ» فيقال: إنه "يعن معظمة أو أنه ركن متأكد فيه» ولا 
مو ن ارات ان السات لل ال 

ومن الاجابة على أدلة الحنفية يتبين رجحان قول الجمهور» والله أعلم. 


(۱) الذخيرة ۲۱۷/۳ الاستذ کار ۰۲5۸/۶ القوانین الفقهية ۰۹۳/۱ 

(۲) الهذب ۰۲۱۰/۱ الوسیط ۸۹/۲ احموع ۳۹۹/۷ الإقناع للشربيي ۲۱/۱ ۲. 

(۳) الغ ۰۱۰۹/۳ شرح العمدة ۲۳6/۳ البدع ۰۱۱/۳ شرح الزركشي 5۰۸/۱ الانصاف 4۹۵/۳ . 
(4) المجموع ۳۹۹/۷ الغین ۰۳۲۲/۳ شرح العمدة ۲۳/۳ . 

(ه) المغ ۳۲ ۳۷۲۲ : 


to 
القصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 


الثایي؛ أن يكون الجماع بعد التحلل الأول» وقبل التحلل الثانن! فحجه ۳ ولا 
الخلاف فيما يحب عليه فعله وما عليه من الفدية» والمذاهب متعددة وسأذكر الأقوال بناء 
علی الذاهب: 

المذهب الأول الحنفية. 





احتلف مذهب النفية فیمن حامع بعد الحلق وقبل الطواف: فمنهم من رأى بأن فديته 
بدنة؛ لظاهر آثر ابن عباس عأ -التقدم ۳۳ ولان الوطء جناية علیه باعتبار تحرعه له لا 
لاعتبار تجريعه اك 

ومنهم من رأى أن ته ا ف افير اا لخدا اورل بای ۴ : 

وأما إن كان الجمماع بعد طواف الزيارة وقبل الق فالواجب: شا" . 


)١(‏ التحلل الأول: عند الحنفية يحصل بالحلق» وأما الرمي فليس من أسباب التحلل؛ لأنه ليس بحناية قبل أوانه. وأما 
التحلل الثاني: فلا يحصل إلا بالطواف. وأما عند المالكية فيحصل التحلل الأول؛ برمي جمرة العقبة» أو مضي 
وقنه» وهو يوم النحر. والثاني: بالطواف. وأما عند الشافعية والحنابلة: فإن التحلل الأول» يحصل بفعل اثنين من 
ثلاثة: الرمي» والحلق» والطوافء والثاي: بمذه الثلاثة جميعاً. 

(۲) كما عند الحنفية قولاً واحداًء و عند المالكية حلاف يسير جداء والمشهور عدم الفساد» والصحيح عند الشافعية 
عدم الفساد ومقابله أنه يفسد» وعند الحنابلة: عدم الفساد قولاً واحدا. 

(۳) ومو ما رواه عطاء عن ابن عباس لا أنه سل عن رجحل وقع بأهله وهو عى قبل أن يفيض فأمره أن ينحر بدنة» 
راجع : ص۳۳۷ . 

(4) قال ابن نحیم:" تم اعلم آن أصحاب التون علی ما ذکره الصنف من التفصیل فیما إذا جامع بعد الوقوف فان 
كان قبل الحلق فالواحب بدنة» وإن كان بعده فالواحب شاة» ومشی جاعة من الشایخ کصاحب البسوط 
والبدائع والإسبيجابي على وحوب البدنة مطلقاء وقال في فتح القدير: إنه الأوجه؛ لأن إِيجابما ليس إلا بقول ابن 
عباس» والمروي عنه ظاهره فيما بعد الحلق» ثم المعيى يساعده وذلك؛ لأن وجويها قبل الحلق ليس إلا للجناية على 
الاحرام» ومعلوم آن الوطء لیس حناية علیه الا باعتبار حرعه له لا لاعتبار تحرعه لغیره» فليس الطيب جناية على 
الإحرام باعتبار تحريمه الجماع؛ أو الحلق» بل باعتبار تحریعه للطیب» وکذا کل جناية علی الاحرام ليست جناية 
عليه إلا باعتبار تحريمه لها لا لغيرهاء فيجب أن يستوي ما قبل الحلق» وما بعده في حق الوطء؛ لأن الذي به كان 
جناية قبله بعینه ثابت بعده والزائل لم يكن الوطء حناية باعتباره. لا جرم أن المذكور في ظاهر الرواية إطلاق 
لزوم البدنة بعد الوقوف من غير تفصيل بين كونه قبل الحلق أو بعده" أ.ه البحر الرائق ۰۱۸/۳ 

وانظر؛ البسوط للسرحسي ۵۹/4 شرح فتح القدير /48» تبيين الحقائق ٥۸/۲‏ . 

(5) بداية المبتدي .01/١‏ الحداية ۰۱۰۵/۱ البحر الرائق ۰۱۹۱/۷ بحمع الأنمر ۰4۳۷/۱ الفتاوی افندية ۲۶۵/۱ 

(1) قال ابن عابدین:" وآما لو حامع بعد طواف الزيارة کله آو آکثره قبل امحلق فعليه شاة.." ثم قال "...وظاهره أن 


۳3۹ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


الذهب الثان؛ الالکية. 





ذهب المالكية إلى أن من حامع بعد رمي الجمرة» أو مضي یوم النحر فقد فسد إحرامه» 
وعلیه بحدیده بأن يحرم بعمرة من ال ویتم حجه. وإن كان جماعه بعد الطواف وقبل 
الرمي, أتم حجه ولا عمرة عليه» على الشهور من الذهب!". 

وفديته في كل ذلك: هدي. 

الدلیل: عن عكرمة قال: -لا أظنه إلا - عن عبد الله بن عباس ] أنه قال '"الذي يصيب 
اهل اقيض يس رمذت فل مالك ودلك أحب ا جف إل ودد" 


ذهب الشافعية إلى أن من جامع بعد التحلل الأول» فإن فديته شاة -على الصحيح -؛ لأففا 
مباشرة لا توجب الفساد فكانت كفارته شاة» كالمباشرة فيما دون الفرج. 


وال ا دت هر فى ال هل ی ات اقل اقا 


الذهب الرابع: اخنابلةه 


وحوب الشاة قي هذه السألة لا نزاع فیه لأحد", حاشية ابن عابدین ٩1۰/۲‏ . 

(۱) قال این عبد البر:" ولنغا یفسد حج الواطیع قبل الرمي والافاضة عند مالك ذا کان ذلك منه یوم النحر في أوله أو 
آخره وأما إذا كان وطوّه بعد یوم النحر فحجه تام وعلیه العمرة". الکایي ۱۵۸/۱ . 

وعلل المالكية ذلك؛ بأن على الحاج أن يأ بالطواف باحرام لا نقص فیه, 

(؟) قال ابن الحاحب:"...وإن كان بعد الطواف وقبل الرمي فهدي لا عمرة على المشهور وقيل وعمرة وعليه هدي 
آخر" . جامع الأمهات ٠١5/١‏ . 

وقال القرایی:" وان آفاض وم یرم ثم وطی فلیس علیه الا اهدي» ولا عمرة علیه» وقال ابن وهب: ن وطی يوم النحر 
فسد حجه إذا لم يرم» وإن أفاض. قال ابن القاسم: فان وطی یوم النحر بعد الرمي قبل الافاضة فعلیه عمرق 
والهدي» حلق أم لا" الذخيرة ۳ /۳۶۱. 

(*) أحرجه مالك في موطته؛ كتاب الحج؛ باب من أصاب أهله قبل أن يفيض» ۳۸۶/۱. وانظر؛ التمهید ۲۰/۲ 

(4) التبیه ۰۷۳/۱ احموع ۳۳۹/۷ مغ احتاج ۲۳/۱ فاية احتاج ۳۹۰/۳. 


TEY 
القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام.‎ 





ذهب الحنابلة إلى أن من حامع بعد التحلل الأول فإنه يحب عليه أن: يجدد إحرامه» بأن يحرم 
من أدن الحلء واختلفوا ق الفديةء على روايتين: أنها: شاة» وهي المذهبء والأخرى عن 
أحمد أنما' بدنة!!, 

فما بحدید الاحرام؛ a eS‏ فأفسده» کالاحرام التام» فلزمه آن يآ 
ارام یت 

وآما لجاب الشاة؛ فلانه فعل محظور ۸ یفسد حجا فلم یوحب بدنة" ولثفة ابلناية فیه. 
وأما إيجاب البدنة فلما روي عن ابن عباس ا قي ذلك ء ولأنه وطئ في الحج فأوجبها 


کما قبل الس 


الناقشة والترجیح: 
لعل القول بإيجاب الفدية شاة» هو الأرحح؛ وذلك لقصور الحناية؛ كوا بعد التحلل الأول؛ 
وأما التعليل لوحوب البدنة؛ لعظم الحناية على الإحرام» فيجاب بأن الإحرام قد خف بفعل 
الانساك البحةة لبس والطيت» والأعد من الشعرة وغيرها عا كان عظورا قبل التدلسلن 
الأول. والله أعلم . 


۱) الانصاف ۰۰۰/۳ . 

۲) الغین ۲۰۶/۳ 

*) الكافي في فقه ابن حنبل ۱۸/۱ . 

5) تقدم نقل ذلك وتخریجه» ص۳۳۷ ونصه: عن عطاءء عن ابن عباس لا أنه سئل عن رجل وقع بأهله وهو يمي 
قبل أن يفيض فأمره أن ينحر بدنة . 

.١ 57/9 المبدع‎ 6 


) 
) 
) 
) 


۳ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


الطلب الغان: فدية الجماع في احرام العمرة ۰ 
اجمع العلماء على أن الجماع في العمرة مفسد لاء فيجب عليه إتمامهاء وآن یقضي مکافا 





عمرة أخرى. والفدية. 

قال ابن النذر:" وأجمعوا على أنه من وطئ قبل أن يطوف ويسعى أنه مفسد 
وقال ابن عبد البر؛" لا يختلف العلماء في أن كل من أفسد عمرته بوطء أهله أن عليه إتمامها 
ثم قضاءها. إلا شيء جاء عن الحسن البصري ...لم يتابعه عليه أحد» فإفهم بجمعون -غير 
الرواية الى جاءت عن الحسن - على التمادي في الحج والعمرة حى يتما ذلك ثم القضاء 
دا واحدي للافساد". 

وإنما احتلفوا في: أي موضع من العمرة إذا حصل الجماع كان مفسدا لما ؟. 

باو اديه و ا 


(1 Jı 


المذهب الأول الحنفية. 

ذهب الحنفية إلى: أنه إذا وقع الجماع قبل إتمام أكثر من نصف الطواف -أربعة أشواط -» 
فسدت العمرة» وإن كان بعد إتمام أكثر من النصف لم تفسد؛ لأنه أتى بأكثر الطواف» 
وللأكثر حكم الكل. 

وتحب الفدية» على كلا الحالين» وهي: دم» يكفي ا 


. ٥٦/١ الإجماع‎ )١ 

) الاستذ کار 4/6 ۰۱۱ 

) نظراً لأن الأقوال في هذه السالة متعددة؛ حری ذکر القوال بناء علی الذاهب؛ علی خلاف منهج البحث. 

6) قال السرحسي:"الفرد بالعمرة ذا جامع قبل آن یطوف آکثر الأشواط فسدت عمرته» وعلیه دم» وان جامع 
بعدما طاف أكثر الأشواط لا تفسد عمرته؛ لأن ركن العمرة هو الطواف فيتأكد إحرامه بأداء أكثر الأشواط 
كما يتأكد إحرام الحج بالوقوف » ولكن عليه دم عندنا" " المبسوط 5/ /5. 

وقال ابن نجيم"" لو حامع في إحرام العمرة قبل أن يطوف أربعة أشواط لزمه شاة» وفسدت عمرته» كما لو جامع في 
الحج قبل الوقوف؛ بجامع حصوله قبل إدراك الركن فيهماء ويمضي في فاسدها كما بمضي في صحيحهاء ويلزمه 
قضاؤها... لو جامع بعد ما طاف أربعة أشواط لزمه شاة» ولا تفسد عمرته؛ لأنه أتى بالركن فصار كالجماع 
بعد الوقوف". البحر الرائق شرح کنر الدقائق ۳/ ۱٩‏ ۰ 


۲ 


۳ 


) 
) 
) 
) 


۳:۹ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


الذهب الثان: المالكية. 

ذهب المالكية إلى أنه إذا وقع الجماع قبل إتمام السعي بين الصفا والمروة -سبعة أشواط -. 
فسدت العمرة» ولزم قضاؤهاء وأما إن وقع بعد إتمام السعي بين الصفا والمروة وقبل الحلق» 
فلا تفسد والفدية لازمة على كلا الحالين» وهي: هدي(" , 

المذهب الثالث: الشافعية, 

ذهب الشافعية إلى أنه إذا وقع الجماع قبل التحلل من العمرة» وهو ما لا يحصل إلا بالحلق» 
فیلات الح كا ووحبت الفدیة: بدنة علی الصحیح؛ ی 

وتعليل ذلك؟"أن العمرة كالحج فيما يحل فيه ويحرم» فوجب أن تكون كالحج في فساده 
بالوطء ووجوب البدن؟(. 

الذهب الرابع: اخنابلةه 

ذهب الحنابلة إلى: أنه إذا وقع الجماع قبل إتمام السعي» فسدت العمرة» ولزم قضاؤهاء 
وذلك آنه؛ وطء صادف احراما تاما فأفسده کما قبل الطواف. 

والقول الآحر: إذا وقع الجماع قبل إتمام الطواف» فسدت العمرة, والأول هو الصحيح في 


الذهب, 





)١(‏ قال العدوي في حاشيتة على شرح كفاية الطالب الربانی:" ..وآما العمرة فان حصل الفسد قبل تام سعیها ولو 
بشوط فسدت. ویجب قضاژها بعد إتمامهاء وعليه هدي» وأما لو وقع بعد ام السعي وقبل حلاقها فلا شيء 
علیه الا امدي" حاشية العدوي 1۹۲/۱ ۰ 

(۲) عند قضاء العمرة الفاسدق, يحب عليه أن يرحع إلى الميقات الذي أحرم منه للعمرة الفاسدة. قال الإمام 
الشافعي "ومن أفسد العمرة فعليه القضاء من الميقات الذي ابتدأها منه". مختصر المزني .59/١‏ الحاوي 
الکبیر ۲۳٣/٤‏ . 

(۳) قال النووي:یجب علی مفسد الحج بالجماع بدنة» وعلى مفسد العمرة أيضاً بدنة على الصحيح» و على الثاني 
شاة" روضة الطالبين ۰۳۳۲/۱ وی احموع: یجب علي مفسد الحج بدنة بلا حلاف» وق مفسد العمرة طريقان 
(أصحهما) وبه قطع المصنف» والجحمهور: يجب عليه بدنة كمفسد الحج» والثاني: فیه وحهان. آصحهما: بدنق 
والثاني: شاة" احموع ۷ | ۳۸۹. 

وقال الاوردي:" وان وطی بعد السعي وقبل احلاق» فعلی قولین مبنيين على اختلاف قوليه في الحلق» فان قیل: إنه 
نسك بتحلل به آفسد عمرته وان قیل: إنه إباحة بعد حظر ۸ یفسد. فان آفسد عمرته کفارته لزمه القضاء 
والکفارق وهي بدنة کالوطء قي الحج سواء". امحاوي الکبیر 4/ ۲۳۳ . 

(:) احاوي الکبیر 6/ ۰.۲۳۳ 


۳۵۰ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


وتحب الفدية في ذلك -ما لم يتحلل من العمرة بالحلق» أو التقصير - شاة؛ لنقص حرمة 
إحرامها عن الحج , ولنقص آرکافا ودخول آفعاها فيه إذا احتمعت معه. والنقص ينع 
کمال الکفارة کت ال و 

ومنشأ الخلاف في صحة وفساد العمرة» مبينّ على الخلاف في اعتبار السعي بين الصفا 
والمروة ركن؛ أو واحب!". 





المناقشة والترجيح: 

قول الحنفية بصحة عمرة من جامع بعد أدائه أكثر الطواف» فيه نظر من حيث أن الركن يتم 
بأداء أكفر الأشواط ا" , 

وأما قول الشافعية بفساد العمرة إذا حصل الجماع بعد السعي وقبل الحلق فيه نظر آیضاه 
وذلك لما روي عن سعيد بن جبير: أن رجلاً أهل هو وامرأته جميعاً بعمرة فقضت مناسكها 
إلا التقصير» فغشيها قبل أن تقصرء فسثل ابن عباس ا عن ذلك فقال: إا لشبقة فقيل له: 


.۲۹٤/۳ الفروع‎ )۱( 

(۲) قال شيخ الاسلام ابن تیمیة:" والوطء الفسد للعمرة بلا ريب إذا وقع قبل كمال طوافهاء فإن وطمها بعد الطواف 
وقبل السعي وقلنا السعي ركن» أفسدها أيضاء وإن قلنا هو واحب. وإن وطها بعد السعي وقبل الحلق أو بعد 
الطواف قبل الحلق وقلنا السعي سنة لم تبطل عمرته بحال سواء قلنا الحلاق واحب أو سنة هذا هو المنصوص عنه 
قي غير موضع وعلیه عامة أصحابه" شرح العمدة ۲۵/۳ . 

وقال ابن مفلح:" وتفسد قبل فراغ الطواف» وكذا قبل سعيها إن قلنا ركن أو واحب. وفي الترغيب: إن وطئ قبله 
حرج على الروايتين في کونه رکنا آو غیر ولا تفسد قبل الحلق إن لم يحب وكذا إن وجبء ویلزمه دم", 
الفروع 4/9 75. 

قال الرداوي:" العمرة کاحج فیما تقدم وتفسد قبل فراغ الطواف» وكذا قبل سعيهاء إن قلنا هو ركن أو واحب» 
ولا تفسد قبل الحلق إن لم يجب؛ وكذا إن وجب على الصحيح من المذهب. ويلزمه دم". الإنصاف 501/8 . 
وسبق بحث مسألة: ركنية السعي» وأدلتهاء والخلاف فيهاء في مبحث الفدية في السعي بين الصفا والمروة. 

(۳) سبق نقل الخلاف والكلام في هذه المسألة» في مبحث الفدية المتعلقة بترك الطواف. 


o۹ 
الفصل الرابم: الدية المتملقة بفعل محظور من محظورات. الإحرام.‎ 
فا تسمع, فاستحيا من ذلك وقال: ألا أعلمتموني؟ وقال لها: أهريقي دما قالت: ماذا ؟‎ 
( 





قال؛ إنحري ناقة» أو بقرة» أو شاة» قالت: أي ذلك أفضل قال؛ ناقد [ 
والخلاف يقوى بين القول بفساد الإحرام إذا وقع بعد الطواف وقبل إتمام السعي» وبين 
القول بأنه يحصل فساد الإحرام إذا وقع قبل الطواف أو قبل إتمامه. وهما قولان عند الحنابلة» 
والأول للمالكية» -كما مر بيانه - وهو مبيّ على الخلاف في اعتبار السعي بين الصفا 
والمروة ركن» أو واحب. 

ولعل القول بأنه لا يفسد الإحرام إلا إذا وقع قبل الطواف أو قبل إتمامه أرحح» وأما إذا وقع 
الجماع بعد الطواف» وقبل التحلل من الإحرام فإنه لا يفسد الإحرام لكن يوحب الفدية 
فقط؛ وذلك أن المعتمر بطوافه قد أدى ركن العمرة. 

واما اقن با N E E a a‏ باته ين 
السعي إحرام تام أيضاً؛ فليس ف العمرة إلا تحلل واحد» وبطوافه أدى ال ركن وبقي الواحب 
وفي الحج لا يفسد الحج -بعد التحلل الأول - دون حلاف» مع بقاء واحبات للحج عليه» بل 
ومع بقاء ركن الحج وهو الطواف . 

وأما الفدية: فإن الواحب هو شاة أو سبع بقرة أو سبع بدنة» وذلك لأثر ابن عباس أء 
وا فإن العمرة دون الحج؛ فيجب أن يكون حكمها دون Re‏ 

فعلى ذلك يكون الراحح هو وحوب الفدية شاة» ولا تفسد العمرة الا إذا كان الجماع قبل 
تمام الطواف» والّه أعلم. 


(۱) آحرجه البيهقي. کتاب اج باب العتمر لا یقرب امرأته ۱۷۲/۵ معرفة السئن والآثار 2151/4 ورواه الأثرم 
لفروع ۰40۷/۵ الشرح الکبیر ۰۳۶۰/۳ منار السبیل ۲5۱/۱, 

وقال الألبان علی هذا احدیث: (سنده صحیح) ارواء الغلیل ۰۲۳۳/4 

(۲) الغن ۳/ ۵۱۰. 


القصل الرابع: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الٍحرام. 

الطلب الثالث؛ فدية الباشرة ما هو دون الجماع . 

م ختلف العلماء علی آن الباشرة ما هي دون الفرج من مقدمات الجماع - كالقبلة» 

والفاعذة واللمس بقصد اللذق ونحو ذلك» حرام على الحرم . 

والأصل في ذلك قوله تعالى!  (‏ !1 " # ۷۵ »6 ' ) ( اه 
و O‏ 

قال ابن عباس : الرفث هو ابماع ومقدماته!". 

ولانه وسیلة الوطء احرم؛ فکان حراما. 

قال في الإفصاح:"واتفقوا على أنه لا يحوز للمحرم أن يلبس المخيط ... ولا يجامع في الفرج؛ 

ولا يقبل ولا يلمس بشهوة:» ولا ينظر إلى ما يدعوا إلى شهوة؛ أو قبلة» و استمناء۳. 

وآما ما یلزم من الفدي. فان الباشرة دون الفرج کالقبلق» واللمس بشهوق والمفاحذة ونحو 

ذلك . فلها حالتان؛ 

الأولى: أن يحصل إنزال مع المباشرة دون الفرج . 

وهذه المسألة فيها قولان: 





القول الأول: إذا أنزل مع المباشرة فإن حجه صحيح ولا يفسد» وعليه الفدية. 
ار ی ی اف م۱ 


دلیل عدم الفساد؛ آفا مباشرة لا يحب الحد بجنسها فلم تفسد الحج كالمباشرة بغير شهو 5( . 


۱3۷ سورة البقرة آية:‎ )١( 

(۲) تقدم تخریجه قریباً ص۰۳۳ 

(۳) الانصاح ۲۸۳/۱ . 

(5) أما التمتع بتكرار النظر فيأت في المسألة بعد هذه. 

6 بدائع الصنائع 4/۲“ الهداية بمامش فتح القدير ؟/ ۲۳۷ تبیین احقائق 7/۲ البحر الرائق ۰۱/۳ مجمع 
الأأفر في شرح ملتقى الأبحر .53717/١‏ 

(5) المجموع ۰۲۰۹/۷ فتح الوهاب ۰۲۰۳/۱ مغن احتاج ۲۲/۱ فاية احتاج ۰۳۶۰/۳ حواشي الشرواني 
75 . 

(/) الكافي في فقه ابن حنبل .459/١‏ 

(۸) احموع ۲۷/۷ . 


۳۳ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الاحرام. 


ولأن الوطء في الفرج آغلظ حکماً من الوطء دون الفرج» فلم يجر أن يستوي حكمهما في 
افساد اج مع احتلافهما وتباینهما" . 

ولأنه لما استوى حكم الوطء في الفرجء بين الإنزال وعدمه في إفساد الحج؛ وجب أن 
يستوي حكم الوطء دون الفرجء بين الإنزال وعدمه في أنه غير مفسد للحج. 

ولأن الوطء في الفرج أغلظ حكماً من الوطء دون الفرج» فلم يجر أن يستوي حكمهما في 
افساد اج مع اختلافهما وتباینهما" . 





واختلفوا فی مقدار الفدية الواجبة علیه: 
فذهب النفية ال أهُا: دی آقلها شاه(" , 
وذهب الشافعية إلى أنها: فدية أذى» ق أصح القولين» والآخحر بدن 


وذهب الخنابلة إلى أهاء بدنة» وفي رواية في اذهب آنا ياوا , 


. 77١/4 الحاوي الكبير‎ )١( 

(۲) شرح العمدة ۳ / ۲۲۰. 

(۳) بدائع الصنائع ۰۱۹۰/۲ اهداية بهامش فتح القدیر ۲/ ۰۲۳۷ تبيين الحقائق 7/۲ البحر الرائق 0۱0/۳ بحمع 
الأفر في شرح ملتقی الكحر ۰6۳۷/۱ 

(4) هذا ٍن حصلت الباشرة قبل التحلل الأول» قال النووي:" لو وطتها فیما دون الفرج لم يفسد حجه عندناء وعلیه 
شاة في أصح القولين» وبدنة في الآحر» سواء آنزل آم لا»... وآما ٍذا قبلها بشهوة فهو عندنا کالوطء فیما دون 
الفرج فلا يفسد الحج؛ وبحب شاة في الأصح" احموع ۳5۲/۷. 

وإن كانت المباشرة بعد التحلل الأول فإن فديته فدية آذی بلا حلاف. قال النووي:" وم ثبت التحرم فباشر عمدا 
عالماً بالتحريم مختاراً لم يفسد حجه سواء أنزل أم لا وهذا لا حلاف فيه عندنا ولا تلزمه البدنة بلا حلاف وتلزمه 
الفدية الصغرى وهي فدية الحلق" الجموع .٠٤۷/۷‏ 

(۵) قال الرداوي, -في باب محظورات الإحرام -"التاسع؛ المباشرة فيما دون الفرج بشهوة وكذا إن قبل أو لمس 
بشهوة فإن فعل فأنزل فعليه بدنة".هذا المذهب نقله الجماعة عن الإمام أحمد وعليه الأصحاب وقال في الإرشاد 
قولاً واحداً وهو من المفردات. وعنه: عليه شاة إن لم يفسد ذكرها القاضي وغيره". الانصاف ۵۰۱/۳ . 

وانظر؛ کشاف القناع 44۷/۲ مطالب وی النهی ۳۵۲/۲ . 


of 


الفصل الرابع: الفدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 

دليل إيجاب الشاة: 

ما روي عن أبي جعفر عن علي )ا قال" إذا قبل الحرم امرأته فعليه دم 

ولأنه استمتاع لا يفسد الحج فکانت کفارته فدية الگذی کالطیب!". 

دليل إيجاب البدنة: 

أكما مباشرة لشهوة أوجبت كفارة فكانت بدنة كالوطء؛ وهذا لأن جنس المباشرة أغلظ 

امحظورات؛ فتعلق بجنسها أرفع الكفارات وهو البدنة؛ جزاء لكل محظور شد 

القول الثاني: أن الإنزال مع المباشرة» مفسد للحج وموحب للفدية . 

زارا لا وهای اضر , 

الدلیل: 

۱ عموم قوله تعال : ([ ( *+ ت ./ 0 ). وجه الاستدلال: أن 
الرفث يتناول الجماع في الفرج وغيره» فهو مفسد للحج. لأن الأصل في النهي 
ییاد 





(ıı 


)١(‏ أحرجه ابن أبي شيبة في مصنفه» كتاب الحج» باب ي الحرم يقبل امرأته» ۰۱۳۸/۳ والبيهقي في السنن الکبری 
۰ ۸ وقال البيهقي:" هذا منقطع» وقد روي في معناه عن ابن عباس ] وأنه يتم حجه" 

قال ابن حجر”" أما أثر علي: فرواه البيهقي وفيه جابر الجعفي وهو ضعيف, عن أبي جعفر عن علي ول يدركه. وأما 
أثر ابن عباس فذكره البيهقي وم یسنده" , التلحیص البیر ۲۸۳/۷۲. 

(۲) قال الشيرازي:" وان قبلها بشهوة و باشرها فیما دون الفرج بشهوة ۸ یفسد حجه لأفا مباشرة لا توجب الحد 
بمنسها فلم تفسد احج کالباشرة بغیر شهوة ویجب علیه فدية الأذى لأنه استمتاع لا يفسد الحج فكانت کفارته 
ککنارة فدية الأذی والطیب" الهذب ۲۱۲/۱. وانظر؛ احاوي الکبیر 0۲۲۰/6 احموع ۳۵۲/۷. 

(۳) شرح العمدة ۳ / ۲۱۹. 

(:) الذحيرة ۳۹۵/۳ التلقین ۰۲۳۲/۱ کفاية الطالب ۹۲/۱ النتقی ۰۱۰/۳ حاشية العدوي ۰1۹۲/۱ کفاية 
الطالب 1۹۲/۱ . 

(ه) هذه الرواية الثانية» عن الإمام» والرواية الثالثة: الفرق بين ابلماع دون الفرج وبین القبلة والغمز» فان وطیء 
دون الفرج فأنزل فسد حجة, وان قبّل فأنزل لم يفسد» وفديته بدنة. وهذه اخحتيار الخرقي. شرح العمدة» لشيخ 
الاسلام ابن تيمية ۲۲۱/۳ 

(د) سورة البقرت آیة: ۱۹۷ 

(۷) احاوي الکبیر ۲۲۰/۶ فاية احتاج ۳/۳۶۰ . 


الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


۲ آن کل عبادة آفسدها الوطء آفسدها الانزال عن مباشرة. کالصیام والاعتکاف؛ لاسیما 





ومنع الاحرام من الباشرة آشد من منع الصیام فاذا أفسد ما لا یعظم وقعه فیه؛ فافساد 
ما یعظم وقعه أولى . 

۳ آن الباشرة مع الانزال قد بحصل ها من القصود واللذة آکثر من الوطء ابحرد عن انزال؛ 
وغذا ما زال الانزال موحبا للغسل. والوطء احرد قد عري عن الغسل في بدء الاسلام. 


المناقشة والترجیح: 

القول یافساد النسك علی من آنزل عباشرة من غیر جماع قول فیه بعد؛ وذلك لعدم النص 
الدال علی ذلك. آو الاجماع النعقد» ولعدم سلامة القیاس ایضاء لان الأ اا ساون 
ابحماع والمباشرة دون الفرج دونه في أكثر الأحكام فلم يجر أن يلحق به مجرد القياس 
لحواز أن يكون الإفساد معلقا يما في الجماع من الخصائصر(. 

فأما استدلاهم بالآية: فإن الآية تقتضي حظر ابحماع واطلاق الجماع يتناول الوطء في 
الفر ج دون غيره؛ لتحصيص الصحابة ذلك الحكم وتأييده بالإجماع» وإلافإنوحه 
الاستدلال من الآية عفردها لا ينهض على إفساد نسك اججامع. 

وأما قياسه علی الصوم فغیر ۲ لأن الصوم ا ا من الحج؛ لأنه يبطل بالوطء 
وغیر الوطء من الا کل والشرب. فجاز أن يبطل بالوطء دون الفرج؛ والحج لا يطل بغير 
الوطء فجاز آن لا ببطل بالوطء دون الفر -(" , 

وأيضاً: فإن قياسه على الصوم قياس على تلف فیه» فان ابسمهور یوحبون علی من آنزل من 
مباشرة دون الفرج في الصیام القضاء دون الکفارة, والالكية یوجبوفما معاء وأصل خلافهم 
هو القياس على الجماع في الفرج؛ فعادت السألة للدلیل الأْول» وبطل الاستدلال ما 
ی 


(۱) شرح العمدة ۰۲۲۱/۳ 

(۲) احاوي الکبیر ۲۲/۶ ۲. 

(؟) قال السرحسي: ".. ثم ما يحب هنا آبلغ ما يحب هناك وهو القضاءء فيكون قياس الكفارة في الصوم ولا يحب 
بالجماع فيما دون الفرج الكفارة هناك؛ فكذلك لا يجب هنا القضاء"؛ البسوط ۰۱۲۰/4 


۳ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 





تم فرق بین الباشرة دون الفرج واحماع فالأول لا يوجب الحد والثاني يوحبء!'!, وأما 
الاحتجاج بحصول اللذة والقصود بالانزال مع الباشرة ما قد لا یحصل بابماع دون انزال 
فليس بكاف» وليس حصول اللذة فقط هو علة النهي؛ وهذا بنتقض أیضا عا سبق تقريره 
بع وی فان شام ورن باق خرن ی 

فعلى هذا فإن القول الأول القائل بعدم الفساد هو الراحح -بإذن الله - 

وعلى هذا القول يبقى الخلاف فيه قي الفدية بين الشاة» والبدنة. 

ولعل الراحح منها هو القول بوجوب الشاة. 

وذلك أن من أوحب البدنة استدل بالقياس على الجماع؛ لأا فعل موحب للغسل مع 
الإنزال» فأوحب الفدية كالجماع» وليس في ذلك نص ولا أقوال للصحابة. 

و هذا قياس ضعيف؛ لأنه قياس فرع على أصل يخالفه في أكثر الأحكام, فإن المباشرة مع 
الإنزال لا توافق الجماع إلا في مسألة واحدة وهي وحوب الغسلء فلا توافقه في وحوب 
ا لحد ولا في فساد النسك» ولا في وحوب قضائه» ولا في فساد الصوم -على قول بععمض 


ع 


أهل العلل" -. والله أعلم. 


. 750/4 الاستذكار‎ )١( 
(؟) كالحنفية القائلين بعدم فساد الصوم من الإنزال إذا كان من مباشرة بحائل» مع وجوب الخسل. انظر: البحر الرائق‎ 
. ٠۸١/۷ الشرح الممتع‎ ۲ 


۳۷ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


الثانیة؛ آن لا حصل مع الباشرة دون الفرج إنزالء فهذا لا يفسد الحج. 

قال ابن قدامة: "... أما إذا لم ینزل فان حجه لا يفسد بذلكء لا نعلم أحداً قال بفساد 
حجه» لأنما مباشرة دون الفرج عريت عن الإنزال» فلم يفسد يما اين 

وقال ابن تيمية :..ومن باشر لشهوة وم يتزل لم يفسد حجة» وقد ذكر غير واحد أن ذلك 
إجاع» لكن عليه الكفار( 

وبحب عليه الفدية» واختلفوا في مقدارهاء على قولين: 

القول الأول: أن الفدية الواحبة على من باشر من غير إنزال شاة . 

ومذا رأي الحنفیة؟ "» والشافعیق ,اا 

الدلیل: 

ما روي عن أبي جعفر عن علي ا قال؟"إذا قبل الحرم امرأته فعليه دم" , وجه الاستدلال: 

حيث لم يفرقا بين وجود الإنزال وعدمه , 

ولأنه استمتاع لا يفسد الحج فكانت كفارته فدية الأذى كالطيب". 





(۱) الغي ۱۰۱/۳ ۰ 

(۲) شرح العمدة ۳ ۲۱۸ . 

(۳) بدائع الصنائع ۰۱۹۰/۲ اهداية بهامش فتح القدیر ۲/ ۰۲۳۷ تبيين الحقائق 7/۲ البحر الرائق 0۱7/۳ بحمع 
الافر ف شرح ملتقی الأحر ۰6۳۷/۱ 

(4) سواء کانت الباشرة بحائل آم بدون حائل» قال الرملي:"وتحرم به مقدماته آیضا کقبلة ونظر ولس ومعانقة بشهوة 
ولو مع عدم إنزال أو مع حائل". مماية احتاج ۰۳۰/۳ 

وانظر؛ ابحموع ۰۲۹۹/۷ فتح الوهاب ۰۲۳/۱ مغین الحتاج١/۲۲٠»‏ حواشي الشروان 174/4. 

(ه) هذا إن کانت الباشرة دون حائل» فإن كانت بحائل فلاء قال ابن تيمية؟"... فأما الباشرة من فوق حائل فقال 
أصحابنا القاضي وابن عقيل وغيرهما لا أثر لما كما لا أثر لما في نقض الوضوء". شرح العمدة ۰۲۱۹/۳ 

وانظر: الغین "/ 8" -. 4 کشاف القناع 407/۲ شرح منتهی الارادات ۰0۵7/۱ الانصاف ۳۷۱/۳ . 

(5] عسل ارسق ده باص 54 

(۷) قال الشيرازي:" ون قبلها بشهوة أو باشرها فیما دون الفرج بشهوة لم يفسد حجه لأنها مباشرة لا توجب الحد 
بجنسها فلم تفسد الحج كامباشرة بغير شهوة ويجب عليه فدية الأذى لأنه استمتاع لا يفسد الحج فكانت كفارته 
ككفارة فدية الأذى والطيب" المهذب .5١5/١‏ وانظر: احاوي الکبیر ۰۲۲۰/4 حموع ۳۵۲/۷ 


۳۸ 
الفصل الرابم: القدية المتعلقة بفعل محظور من محظورات الإحرام. 


القول الثاین: آن الفدية الواحبة على من باشر من غير إنزال: بدنة , 
زارا اال ورواية عند ب 





الدليل: 


أا مباشرة لشهوة أوحبت كفارة فکانت بدنة کالوطء؛ وهذا لأن جنس المباشرة أغا ظ 
احظورات؛ فتعلق بجنسها آرفع الکفارات وهو البدنة؛ حزاء لكل محظور ر 


الناقشة والترجیحء 
الاستدلال بأثر علي ]. علی وحوب الفدية لا یصح؛ وذلك لضعفه وانقطاعه ولکن 
الاستدلال بالقیاس على سائر المحظورات أولى من القياس على فدية الوطء في الفرج؛ وذلك 
لوجود الفرق بينهما؛ فإن المباشرة دون إنزال لا توحب غسلا؛ ولا تفسد صوماً كالجماع 
الذي يوجب ذلك. 


ولقوة دليل القول الأول الموجب الشاة» وظهوره؛ يكون هو الراجح, والله أعلم. 


(۱) الذخیرة ۳46/۳ التلقین ۰۲۳۲/۱ کكفاية الطالب ۰۹۲/۱ النتقی ۰۱۰/۳ حاشية العدوي ۰1۹۲/۱ کفاية 
الطالب 1۹۲/۱ ۰ 

(۲) الغ ۳/ ۳۰-۳۳۸ شرح العمدة ۳/ ۰۲۲۲ کشاف القناع 457/۲ شرح منتهی الارادات ۵07/۱ 
الانصاف ۳۷۱/۳ .۰ 

(۳) شرح العمدة ۰۲۱۹/۳ 


۳۹۰ 
الخاتمة 





الحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات» وبفضله و کرمه یوصل ال الغایات؛ حيث أكمل 
لنا نعمته» وأتم علينا فضله؛ فله وحده الحمد والشكر والمنّة» وأصلي وأسلم على خير رسله» 
وأفضل أنبيائه» وسید حلقه. حمد وعلی آله وصحبه و علی من اتبعهم واقتفی آثره. 

آما بعد: فلا بد بعد هذا الشوار الطویل من البحث والتفتیش داحل کتب آهل العلم» 
وبعد القراءة والدراسة وعرض الأقوال المختلفة» والمناقشة والترحيح ق السائل الفقهية ال 
بنيت أحكامها على فقه الكتاب والسنق من خانة تبین آهم نتائج هذا البحث وحاصل هذه 


المناقشات وهى مبثوثة على فقرات مرقمة: 


2-١‏ أن علماء الشريعة» وفقهاء المذاهبء قد صدقوا الله وبينوا وبذلوا وسعهم في 
الوصول إلى مراد الله من الأحكام؛ وما أوجبه سبحانه على المكلفين. 

۲ آنك لا تکاد تحد قولاً عسألة ؛ تری آنه قولاً مرحوحاه وقد قال بد زا من اة 
إلا وتحد له -عند البحث - من الأدلة القوية» الى تقوي قوله وتحعلك عند فهمك 
جا كا ادل ها غار ين الأقرال ا حي فى الراب فاك 
تستعجل برد قول دون استيعاب أدلته» كما أراد الاستدلال يما صاحبها. 

-٣‏ أن مسائل إيجاب الفدية» وإن كان ظاهرها زيادة التكليفه إلا أن حقيقتها 
التسهيل على الأمة بالتحفيف على المكلف» ليخرج بيقين من أدائه عباداته» 
وليستطيع الحل من إحرامه عند تعذر إتمام نسكه أو فوات وقته. 

>- أن الفدية تطلق لغة» ويراد بما الجزاء والبدل ومنه أحذ المععى الشرعي. 

ه- أن الفدية تکون من حصال ثلاث: صيام» صدقة» نسك. وقد تحب هذه الخصال 
جميعها بالترتيب» وقد بحب بالتخيير» وقد يجب بعضها دون الآخر. 

0-5 الأنساك ثلاثة؛ إفراد وتمتع وقران» وثبتت مشروعيتها بالكتاب والسنة والإجماع. 
ووجب الحدي على المتمتع والقارن» وهو من بميمة الأنعام من الإبل» أو البقرء أو 
الغنم» وذلك أيضاً بالإجماع؛ وإنما الخلاف في إجزاء سبع البدن والبقر» والصحيح 
أنه مجو , 


الخاتمة 


۳۰۱ 





00) 


الثابت عن البي ۲ آنه نحر هديه ضحى يوم الأضحى ولا حلاف قي ذلك وإنها 
الخلاف قي إحزاء النحر قبل يوم النحر» والراحح: عدم خا راشای اش ف 
النحر ليلا والراحح: حوازه» والخلاف في انتهاء وقته والراحح: أنه تد إلى آحر 
أيام التشريق. 

لم يختلف العلماء في عدم جواز صيام الأيام الثلاثة» قبل إحرام العمرة لمن لم بجد 
الهدي» وف جواز صوم يوم عرفة» وفي تحريم صوم يوم العيد» وإما احتلفوا قي 
جواز الصيام قبل الإحرام للحج» والصحيح؛ جوازه؛ وفي استحباب كون آخرها 
يوم عرفة أو يوم التروية» والصحيح: أنه يوم التروية. 

الراحح: أن المراد بقوله: (وَسَبْدَا رمم ) ['/» الفراغ من أعمال النسك. 

الفوات والإحصار: حكمان يحل للمحرم أن يحل من إحرامه إذا حصل له أحدهماء 
ودل لذلك الکتاب والسنة والإجماع. والفوات أعم من الإحصارء وقد يكون 
الإحصار سبباً في الفوات . 

يحصل الفوات بفوات الوقوف بعرفة» بالإجماع» والخلاف في إيجابه اللهدي 
والصحيح: أنه يوجب الهدي. 

الاحصار نا هو حصر العدو وهو بالاجاع وأما الإحصار من غير العدوء 
کالرضء وضلال الطریق ونحوه فالراحح: أنه كإحصار العدو» وخلاف أيضاً في 
إيجاب الإحصار الهدي» والصحيح: أنه يوحبه» وحلاف في وقت ومكان ذبحه 
والصحيح: أنه حيث أحصر من حل أو حرم؛ وفي وقت إحصاره» وليس يوم 
النحر ومن عدم الهدي وهو محصر فالصحيح: أنه يتحلل محاناً . 

الإحرام نسك لا يتم نسك حاج أو معتمر إلا به» وعقده من الميقات واحب 
بالإجماع» ومن تعدى الميقات -دون إحرام - ثم عاد إليه قبل عقد الإحرام فلا 
شيء علیه وإن كان عوده له بعد عقده الإحرام ففيه الخلاف» والصحيح عدم 


ایجاب شيء. 


سورة البقرةق آیة: ۱۹ . 


الخاتمة 


۳2۲ 





5-0 


TT 


التلبية شعار الإحرام» وت ركها حلاف السنة» والخلاف في وجوب الفدية على 
تا ركهاء والصحيح عدم الوحوب. 

الوقوف بعرفة ركن من أ ركان الحج بإجماع» والوقوف إلى غروب الشمس واحب 
أيضاً على الصحيح» ومن دفع قبل الغروب ولم يعد من الليل لزمته الفديةء فإن عاد 
ففي سقوط الفدية حلاف ولعل سقوطها أقوى. 

من وقف بعرفة ليلا فقط فحجه صحيح بإجماع» والخلاف في وجوب الفدية عليه 
لذلك؛ والصحيح عدم وجوها. 

الوقوف .مزدلفة من شعائر الحج» والخلاف في حكم الوقوف يما والصحيح أنه 
واحب. وبحب الفدية على من ترك الوقوف بما. 

رمي ابحمار واحب» ومن ترك رمي أكثر من وظيفة نصف يوم, لزمته الفدية بلا 
حلاف» وإنغا الخلاف فيما هو أقل من ذلك» ولعل الصحيح هو عدم وحوب 
الفدية في ترك ما هو أقل من ذلك. 

الصحيح عدم وجوب الفدية على من أخر رمي الجمار» ما لم يصل التأخير إلى 
غروب مس ثالث آیام التشریق, فانه ينتهي وقت الرمي وتلزم الفدية, 

تحوز الإنابة عن الرمي بالإجماع» ولا فدية في الانابة بالرمي عن الصغار ونحخوهم 
بلا حلاف» وإنما الخلاف في وجحوب الفدية على المنيب العاحز لكبر أو مرض» 
والصحيح عدم الوجوب. 

لا حلاف یی مشروعية البیت .عی» ونما اخلاف یی وجوبه والصحيح وجوبه» 
ووحوب الفدية علی من تر که» وحصل الخلاف في جواز ترك المبيت لعذر غير 
عذر السقاة والرعاق والصحیح جواز ذلك وعدم ترتب الفدية. 

حلق البي ۲ رأسه بعد رمیه ونحره» وهو نسك واحب بخلاف من قال بأنه 
إطلاق من محظورء ومن قال بركنيته» والخلاف ف آخر وقته. ولزوم الفدية علی 
من أحره عن ذلك الوقت» والصحيح أنه لا آحر لوقته» والخلاف أيضاً في مكان 
الحلق» وأنه لابد من الحلق بالحرم» والصحيح عدم الوحوب» وعدم ترتب الفدية 
على من حلق حارج الحرم. 
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المشروع هو الترتيب بين مناسك يوم النحرء كما فعلها وأداها البي ٣‏ » وهو محل 


إجماع؛ والخلاف في حكم, ولزوم الفدية على من حصل منه الإخلال بالترتيبء 
والصحيح: أن الترتيب سنة» ولا يترتب شيء على من أحل به. 

الطواف بالبيت أعظم الأنساك» وهو ركن بالإجماع» وهو أنواع وتختلف أحكامه 
طبقاً لكل نوع» فطواف الإفاضة فرض» وركن بالإجماع ولا شيء بر تركه 
وإنما الخلاف في وصف أفعاله» و في الأطوفة الأخرى كالقدوم, والوداع. 

لا حلاف في مشروعية طواف القدوم, ولنغا الخلاف یی حکم تر که والصحیح 
عدم وجوبه» وعدم وحوب شيء من الفدية علی تر که. 

لا حلاف في أن وقت طواف الافاضة یبدا من بعد الإفاضة من مزدلفة, ولا 
حلاف ف أنه لانتهاء لوقته» ولا حلاف في امتداد وقت أدائه إلى آخر أيام التشريق 
دون ترتب شيء» وإنما الخلاف ف لزوم الفدية لتأخيره عن أيام التشريق» أو عن 
شهر ذي الحجة» والصحيح أنه لا يلزم بتأخيره شيء مطلقاً. 

لا حلاف في مشروعية طواف الوداع؛ وإنما الخلاف في حكمه ولزوم الفدية على 
من سافر دون وداع البيت بالطواف» والصحيح الوحوب» ولزوم الفدية على من 
کم 

لا حلاف في مشروعية الطهارة من امحدت للطواف. ولغا الخلاف في إجزاء 
الطواف دون طهارة» والصحيح إجزاء الطواف إن شقت عليه الاعادة, 

ستر العورة للطواف لا حلاف في وجوبه. وإنما الخلاف في احزاء طواف من 
طاف دون أن يستر عورته» وقي لزوم الفدية عليه لذلك» والصحيح أها شرطء ولا 
يجبر عدم سترها أو عدم ستر شيء منها شيء» بل تحب الإعادة. 

من سنة البي ٣‏ الفعلية أنه طاف ماشياًء وأحاز لذوي الأعذار الطواف راكب 
والخلاف قي حكم من طاف راكباً دون عذر» والصحيح أن المشي سنة ولا يترتب 
على من ركب شيء. 

السعي بين الصفا والمروة من أعظم مناسك الحج والعمرة؛ ولا حلاف في 
مشروعیته» وإنما الخلاف في حكمه. وهل هو ركن أم واحب يجبر بالدم؛ أم سنة» 
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أنه سنق ولا يجب. 

الإجماع منعقد على تحريم الأخذ من شعر الرأس» وهو منصوص عليه» وعلی فدیته 
بالقرآن» والسنة من حدیث کعب بن عجرة ] الشهور وفیه زيادة حدید مدة 
الصيام» ومقدار الصدقة» ونوع النسك وهو أصل في باب فدية الأذى. 

الفدية الواحبة في حديث كعب بن عجرة اء هي صيام ثلاثة أيام» أو إطعام ستة 
مساكين» أو ذبح شاة . 

ولا حلاف في تحر الأحذ من شعر بقية أجزاء البدن» وكذا الأحذ من الأظفارء 
وفي الأحذ منهما الفدية» وإنما الخلاف في المقدار الموحب للفدية؟ والصحيح هو 
كل أحذ حصل به إماطة أذى ففيه الفدية. 

كالعمامة والبرنس والطاقية ونحو ذلك» وهذا موطن إجماع بين أهل العلم. 
الخلاف قائم في المقدار من التغطية الذي يوحب الفدية» والراحح آن كل تغطية 
حصل با ترفه» واستمتاع فاما توحب الفدية, 

من غطى رأسه هما لا يقصد به التغطية کحامل التاع و نحوه فالصحيح عدم إيجاب 
الفدية عليه» وكذا من غطى رأسه بغير ملاصق كامحمل والهودج ونحوها فلا فدية 
عليه بذلك. 

الخلاف قائم في حکم تغطية احرم وجهه والصحیح جوازه مطلقاء و کذا لاف 
في حکم تغطية احرمة وحههاء والصحيح جوازه مطلقاً أيضاً. وأما القفازين 
فالصحيح عدم الجواز . 

احرم ممنوع من الطيب بالاتفاق» ويجوز له استدامة ما طيب به بدنه قبل عقد 
الاحرام؛ فیبقی به آثره وهو محرم والخلاف في حكم استدامة ما طيب به ثوبه قبل 
الإإحرام» والصحيح عدم الجواز. والخلاف أيضا' هل التحرتم والفدية متعلق .مس 
الطیب, آم لو حصل الشم بقصد ولو ۸ عسه ‏ وهذا الثاني هو الصحيح أنه مدار 
التحريم» و ایجاب الفدية, 
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الصید من محظورات الاحرام بنص الکتاب والسنة ولجهماع علماء الأْمة» ولکن هو 
آنواع وهذا المجمع عليه نوع من هذه الأنواع» ويقال في بیان حل التراع: السصید 
بري وبحري» فالبحري: حلال للحل والْحرِم بالنص وبالإ ماع والبري» 
نوعان: أهليء ووحشيء والأهلي حلال بالاجهاع والوحشيء نوعان: مأكول 
اللحم» وغير مأكول اللحم» فمأكول اللحم فيه الجزاء بالإجماع؛ وغير مأكول 
اللحم فيه الخلاف» والصحیح عدم وجوب ابلزاء فیه, 

جزاء من صاد من احرمین هون المثل . والخلاف هو في المراد به ؟ هل هي القيمة ؟ 
أم المماثلة في الحيئة والصفة ؟ والصحيح الثاني» وهو ما قضى به الصحابة /۷. 
الحشرات ثلاثة أقسام؛ فالأول؛ يجب بقتله الجراء إجماعاء كالضب واليربوع ونحوه 
مما يصاد ويؤكلء والثاي: لا يجب الحزاء بقتله إجماعاًء كالحية والعقرب ونحوها مما 
هو موذ وضار والثالث: حصل به اخلاف وهو ما لا يضر ولا ينفع» كالدود» 
والجعلان» والعناا کب ونحوهاء فالصحيح عدم وحوب شيء. 

حزاء الصيد على الباشر بلا حلاف» وإنما الخلاف في ترتب الجزاء على من أشار» 
أو أعان» أو أمر من المحرمين» والصحيح وحوب ال جزاء عليه. 

الخلاف وارد في وحوب جزاء الصید علی التعمد» والناسي» والجاهل والحطی» 
والصحیح وجوب ابزاء علیهم جیعاً علی حد سواء الا آن التعمد یزید بالانمی 
وغیر التعمد یسقط عنه لاثم ویقی ابلزاء. 

إجماع العلماء منعقد على تحريم الرفث باحج آو العمرة, ونطق بذلك نص القرآن؛ 
ومن حصل منه شيء من ذلك فهو على التفصيل: فأما ما كان قبل الوقوف بعرفة» 
فإنه لا حلاف في إثم وفساد حج من جامع امرأته قبل الوقوف بعرفةء ووحوب 
الفدية» والمضي فيه» والحج من قابلء والخلاف في هذه المسألة في تحديد الفدية» 


بدنة أم شاه والصحيح أنما بدنة, 


وأما إن كان جماعه لامرأته بعد الوقوف بعرف فهو لا يخلو من أحد حالين: 
الأول: أن يكون قبل التحلل الأول. فالخلاف قي صحة حجه وفساده» والراجح الفساد. 
الثاني: أن يكون بعد التحلل الأول.فحجه صحيح» والخلاف فيما عليه والصحيح شاة. 


الخاتمة 


۳۹۰۹۹ 





9 


م یختلف العلماء علی آن الباشرق ما هي دون الفرج من مقدمات ابلماع 
كالقبلة» واللمس بقصد اللذق ونحو ذلك» حرام على امحرم. ومن حصل منه فهو 
في أحد حالين: أما أن يزل» فخلاف في صحة حجه والصحيح الصحة» وخلاف 
فيما يحب عليه» والصحيح وجوب الشاة دون البدنة. وأما إن لم یترل فلا حلاف 
في عدم فساد نسکه والخلاف فيما يحب عليه والراحح شاة. 


هذه هي نتيجة وخلاصة هذا البحث من هذه السائل» والکثیر من التفصیل الهم 


وأما أهم ما بمكن أن يكون من التوصيات» فأقول: 


١ 


ل یأل فقهاء السلمین جهداً وم یدخروا وسعاً ی اسغباط الأحكام 
والاستدلال ها وماولة الوصول ال مراد الّه نی آي مسألة من السائل؛ لاسیما 
فقهاء المذاهب الأربعة» فقد مر على مسائلهم؛ وأصولهم؛ علماء مجتهدون على 
اختلاف القرون» درسواء وبينواء ونقدواء ودللواء لكل أصول ومسائل من 
سبقهم وما على الدارس إلا البحث والتفتيش عن أدلة أي قول لإمام؛ فإنه لم 
قا غل اا الود الط و غالا ران کان ھا کن ل رچ 
استدلال لم يصل إليه الباحث أو القارئ» ولذا فإن عليه عدم الاستعجال في نقد 
أو رد قول أو دلیل علی قول حیق یشبعه بحثاء ليكون قد استوعب قول ودلیل 
هذا الفقیه والعا لم کما آراده العام نفسه واستدل به, 

لابد من توعية الناس بأحكام دينهم؛ وبأداء نسکهی كما أداه البي ۲ فانه قد 
قال؛"حذوا ع مناسککم وأن تكون تربية الناس على هذا النحو؛ حن لا 
يقعوا في الخطأ الذي قد يضطروا معه للفدية» فإن الفدية ليست خیارا لمن لم يرد 
فعل آمن أو لم يرد ترك شيء محظورء بل هي جبرء لما قد يضطر معه المرء من 
خلل في نسکه فهي مخرج اضطراري لا خيار كما يوهمه بعض الأخيار للناس 
في توضيحهم لبعض المناسك. وآخرون جعلوا من هذا الباب باب سياسة للناس 


الخاتمة 


۳۹۷ 





و بعد, , 


وزحر فأي خطأ في النسكء ولو لم یتحقق به مناط السألة یوجب على فاعله 
الفدية» والحق وسط بين الطرفين» وكلا طرفي قصد الأمور ذميم . 

باب المناسك باب ضخم وثري» بالأدلة والاستنباطات» والأقيسة الي يجار 
أحياناً الناظر فيهاء وهو باب دقيق» يحتاج إلى طول تأمل وتدقيق. ومع ما كتب 
فيه من كتابات وبحوث من السابقين واللاحقين» إلا أنه مازال يستوعب المريد 
من الدراسات والأبحاث» لاسیما الدراسات ال تم بتحقيق مناط المسائل» 
ومدى تحقق المناط في هذه المستجدات من عدمه. 

باب إيجاب الدم عند فقهاء السلف ظاهر مشتهر» مع عدم وجود ما يدل من 
الأدلة القلية سركي على هذا الایجاب؛ وأحیانا یقولون به علسی مسا لسیس 
بواحب» وهم أتقى لله من أن يقولوا بأهوائهم» وأما منشاً توسعهم هذا فهو ما 
يحتاج لدراسة: لاسيما إذا جمع معه آثار فقهاء السلف في الدماء تخريجاً وفقهاء 
فإن الباحث هذا الباب ولا شك سيخر ج بحقيقة مقنعة لمنهج هؤلاء الأخيار. 


فهذا ما كددت به ذهئ» وأسعفتئ به جرأق» وإلا فإن العلم بحر لا يجيد استخراج 
مكنونه إلا الغواصون المهرة» ولكن إنما هو وسعي الضيقء والله لا يكلف نفسا إلا 
سعهاء فما فيه من صواب فمن الله وحده» وما فيه من حلل وقصور فمن نفسي 
والشيطان» ودين الله بريء» والله أرحوا لکل قارئ ساتر الزلة» يستر عليه زلاته» ومن 
کل غافر لي هفوة أن يغفر له هفواته» ومن كل مقيل لي عثرة أن يقيل عثراته» وأن 
يكتملنا ريغا بعفوة ولطقه و كر مف 


والله أعل 0 اللهم وسلم على خير البرية وهادي البشرية» وعلی آله و آصحابه 
آزواحهی وأتباعه» ومن أتبعهم على هداه إلى يوم الدين ۰ 
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انیاء فهرس الأحاديث النبوية. 
طرف الحديث 


اذبح ولا حرج . . . وفيه 

افعلوا ولا حرج . 

حرجنا مع رسول الله ٣‏ فی حجته» فبعضنا 
یقول؛ رمیت بسبع 

ابعث به معي فأنا أنحره» قال و کیف 


آحصرنا مع رسول الّه ۲ عام الحديبية 
إذا اشتکی عینیه وهو حرم ضمدها بالصبر 


اذهب إلى مكة فطف أنت ومن معك و 
انحروا هديا 

استأذن العباس ‏ رسول الّه ۲ أن بيت 
عكة ليالي مى 

استأذنت سودة ‏ رسول الله ٣‏ أن تدفع 
ار 

اسعوا فإن الله کتب علیکم السعي 

اصنع كما يصنع المعتمر» ثم قد حللت» فإذا 
أدركت الحج 

غسل الطيب الذي بك ثلاث مرات» وانزع 
عنك الحبة 

اغسلوه .عاء وسدر وكفنوه في ثوبيه 








راوي اخدیث 


عبد الله بن عمرو بن 
العاص 


لأسلمي 
حابر بن عبد الله 


آبان بن عقماك عن 
سليمان بن يسار عن 
عمر بن الخطاب 


عائشة 








الصفحة 


۱۹۰ ۱۸۳ ۷ 


1٤ 


۷۱ 


TTY 


۸۹ 


- 4-٤4 
۹۷ 
- ۲۲۵ - ۲ 


۳۹۸ 
























































۳۷۳ 





التهارس 

افعلوا ما أمرتكم فلولا أن سقت الحدي حابر بن عبد الله 2۱ 

لفعلت مثل الذي أمرتكم 

افعلي ما يفعل الحاج» غير ألا تطوي بالبیت | عائشة ۲.۸ 

حى تطهري 

اقضیا نسککما وآهدیا هدیا یزید بن نعیم الأسلمي ۳۱ 

آلا لا بحج بعد العام مشرك ولا یطوف آبو هريرة E‏ 
بالبیت عریان 

أما بعد فإن أهل الشرك و الأوثان» کانوا .| السور بن مخرمة ۱۳۸ 
يدفعون من ها هنا عند غروب الشمس 

أمر الناس أن يكون آخر عهدهم بالبيت إلا | ابن عباس 0 

أنه حفف عن الحائض 

أمرنا إذا أحللنا أن نمدي» ویجتمع النفر منا . | جابر بن عبد الله موه 
في المحدية 

أمرنا رسول الله ۲ آن نشترك ف الإبل والبقر | حابر بن عبد الله 4 

آن البي ۲ احتجم وهو محرم غيل الله بن عباس ۲۳۷ 

أن اول شىء بدأ به ۲ حين قدم مكة أنه عائشة ۵ - ۲۰۷ 
توضاً 

أن رسول الله ۲ رص للرعاة في البيتوتة» | أبو البداح بن عاصم بن | ۱۷۰ 
يرمون يوم النحر عدي عن أبيه 

أن رسول الله ۲:ارمی جمرة العقبة» ثم اس بے مالك ۹ - ۱۸6 - 
انصرف إلى البدن فنحرهاء والحجام جالس ۱۸۸ 

أنه لا يدحل الحنة إلا مؤمن» وأيام مئ أيام كعب بن مالك ٩‏ ۸۰ 
أكل وشرب 

آنه ۲ طاف ماشیا حاير برعم اله ۲۳۷ 

إن لبدت رأسي وقلدت هدبي فلا أحل حفصة 45 






























































التهارس 


۳۷ 





أيام التشريق أيام أكل وشرب 

أيها الناس أحلوا فلولا الحدي الذي معي 
فعلت کما فعلتم 

شین رسول الّه ۲ فى الثقل من جمع بلیل 
جعل رسول الله ۲ ف الضبع یصیبه احرم 
حاضت صفية بنت خيي بعدما آفاضت. 
احج عرفة من جاء ليلة جمع قبل طلوع 
الفحر فقد آدرك اج 


رایت اسا واد 


حجي» واشترطي آن حلي حيث حبستيٰ 


حرجنا مع رسول الله ٣‏ عام حجة الوداع» 
فمنا من أهل بعمرة 

حرجنا مع رسول اله ۲ فحال كفار قريش 
فون یت 

خرجنا مع رسول الله ] ونحن نصرخ بالحج 
۳۳ 

مس لا حناح على من قتلهن في الحرم 
والإحرام 

ركب حي أتى الموقف» فجعل بطن ناقته 
القصواء لل الصخرات 

رمی جمرة العقبة» ثم انصرف إلى البدن 





نبيشة الهذلي 


فيك الله ين عباس 


عائشة 


عبد الرهن بن یعمر 


عائشة 


جابر بن عبد الله 


أنس بن مالك 





مه - ١٠م‏ 


۰1 


١6+ 


۳۵ 
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- ١707-8 
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١١ 


551١ 


١١5-3٠١5 
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۱۸۶ ۱ 


۷ 


۱۶۷ - ۷ 
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التهارس 


Vo 





رفى رهول الل" طحى» وأها وعد ذلك 
ناذا لت ا 

سئل البي ۲ عن الضبع أصيد هو؟ قال نعم 
طاف البي ۲ قي حجة الوداع على راحلته» 
بالبیت 

طاف راکباء وأرشد أم سلمة ] إلى أن 
تطوف راكبة 

الطواف بالبيت صلاة 


علیکن جهاد لا قتال فیه, الحج والعمرة 
فادفعوا بعد غروب الشمس 

فان یطیعوا آبا بکر وعمر یرشدوا 

فذلك سعي الناس بینهما 

فط ركم يوم تفطرون» وأضحاكم يوم 
تضحون 

فعلیکم بسني وسنة اخلفاء الراشدین 
الهدیین 

قال الله تعالى "قد فعلت" عند آية ربنا لا 
تۇاحذنا إن نسينا 


قوموا فانحروا ثم احلقوا 


کان رسول الّه ۲ پسأل یوم النحر .عین؛ 
فیقول: لا حرج 
كأني أنظر إلي وبيص الطيب في مفارق 


سوال اك ] 





حابر بن عبد الله 


عكرمة عن ابن عباس 


جحابر بن عبد الّه 


ابن عباس 
عن المسور بن مخرمة 
ومروان بن الحكم 


عبك ادبن عباس 


عائشة 





١6 


۳۰ 


۳۹ ۳۵ ۳ 


۳۳۰ 


۷۳ 


و 


۳۳۱ 


۱۰۸ ۱ 


١5١ - ۸ 


۲۹۸ 5 
























































التهارس 


۳۷۹ 





کل مق منحرء و کل فجاج مکة 

كنت أطيب رسول الّه ۲ لإحرامه حين يحرم 
لا تلبسوا القمصء ولا العمائم» ولا 
السراويللات» ..ولا تنتقب 


لا ینفرن أحدٌ حى يكون آر عهده بالبيت 
لبيك اللهم لبيك لبيك لا شريك لك 


ما کنت آری الوجع بلغ بك ما أرى 


من أدرك معنا هذه الصلاة» وأتى عرفات 
من أفاض من عرفات قبل الصبح فقد تم 
حجه 

بيته منه شىء 

من كان منكم أهدى فإنه لا يحل من شيء 
حرم منه حى يقضي حجه 


من لم يكن معه هدي فليحلل 
من لم يكن منكم أهدى, فليطف بالبيت» 
وبالصفا والمروة 





حابر بن عبد الله 


عائشة 


ابن عباس 
حابر بن عبد الّه 


حابر بن عبد الله 


كعب بن عجرة 


عروة بن مضرس 


عبيك الله بن عباس 


الأنصاري 
حابر بن عبد الله 





۷۳-۲ 
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الفهارس 

من وقف بعرفات بليل فقد أدرك الحج عبد الله بن عمر ۸ - ۱۳۹ 
موحورة و ا معاوية بن أبي سفيان ‏ |ه 

نحرت هاهناء وميئ كلها منحر حابر بن عبد الله ۷۲ 

نحرنا مع رسول الله ٣‏ عام الحديبية البدنة عن | جابر بن عبد الله ۳۹-۷ ۰ 
سبعة» والبقرة عن سبعة 

می رسول الله ٣‏ عن الذبح بالليل عطاك بن يساق 9 

هذا المنحر» و کل فجاج مكة منحر عبد الّه بن عباس ۷۳ 

هل منكم أحد أمره أو أشار إليه أبو قتادة ۳۳ 

وکل آیام التشریق ذبح جبیر بن مطعم 3 


يهل أهل المدينة من ذي الحليفة غيل الله ين عمر ۱۳۸ 












































التهارس 


۳۷۸ 





الثاء فهرس الآثار الواردة عن الصحابة والتابعین , 


نص الأثر 


أنه قرن الحج إلى العمرة» وطاف هما طوافاً 
أتى رجحل بن عباس لا فقال: إني أشرت 
بظبي وأنا حرم 

إحرام المرأة في وجهها وإحرام الرحل في 
رأسة 

إذا قبل احرم امرأته فعلیه دم 

إرحع إلى الميقات فلب» وإلا فلا حج لك 
الأضحى يوم النحر وثلاثة أيام بعده 

اقضيا نسككما وارجعا إلى بلدكماء 

أن جابر بن عبد اللهء وابن الزبین کانا خمران 
و ۳۰۱ 72 

أن عثمان بن عفان» وزید بن ثابت» ومروان 
بن الحكم, کانوا یخمرون وحوههم وهم 
حرم 

أنه رأى عثمان بن عفان» 

بالعرج» يغطي وحهه وهو محرم. 

أنه كان يحج بصبيانه» فمن استطاع منهم أن 


يرمي رمى 





الراوي 

نافع عن ابن عمر 
مجاهد 

عبد الله بن عمر 


على بن أي طالب 
عبد الله بن عباس 


ان هر 
عطاء عن ابن عباس 
عمر بن عبد العزیز 
ابن عباس 


أبى الزبير 


نافع عن ابن سجر 





ور 


۳۳۷ 


“TAY! 


YAo 


oo 


oo 


۳۳۸ 


1١11 
























































التهارس 


۳۷۹ 





أنه كان يلبس بناته وهن محرمات. القفازین 
ما لشبقة فقیل له: ما تسمع؛ فاستحیا من 
ذلك 

أنهما كرها شم الريحان للمحرم 

حججنا مع رسول الّه ۲ ومعنا النساء 
لاه 

الذي يصيب أهله قبل أن يفيض یعتمر 
ويهدي 

رأى ابن عمر لإ امرأة قد سدلت ثويها على 
وحهها 

رأيت الناس أجمعين يغرمون في الخطأ 
لرفث هو الجماع ومقدماته 

ستل عن رحل وقع بأهله وهو .ميئ قبل أن 
يفيض فأمره أن ينحر بدنة 

سألت ابن عباس ا عن المتعة» فأمرني با 
سألت عائشة ] فقلت ها أرأيت قول الله 
تعالى: "إن الصفا والمروة من شعائر الله 
السا کن کے بال آل ا كن 1 عاد 
هدیا 

فاغفر فداء لك ما این 

فرض اج الاهلال 

فرض احج التلبية 

فلا جناح عليه أن لا يطوف بمما 


فلعمري ما أتم الله حج من لم يطف بين الصفا 





سعيد بن حبير عن ابن 


ابن عمر وجابر ۷ 
حابر بن عبد الله 


عكرمة عن ابن عباس 


عمرو بن دينار 


ابن عباس 


عطاء » عن ابن عباس 


عروة بن الزبير 


عائشة 





۲۹۱ 


۳۹۹ 


11 


۳۳۸ 
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۳۳۰ 


7 


۳۳۷ 
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۲۲ 
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التهارس 


۳۸۰ 





قبل التروية يوماء ويوم التروية» ویوم عرفة. 
قلت لابن عباس ]: "أخحبرني عن الطواف 
بين الصفا والمروة راكباً أسنة هو 

كان الركبان بمرون بنا ونحن مع رسول 

الله ۳ حرمات, فاذا حاذوا بنا سدلت احدانا 
حلبايما 

كان رجلان من الأعراب محرمين فأحاش 
آحدهما ظبیا ققعله الأآخر 

كان يبعث رجالا يدخلون الناس من وراء 
ال 

كلا أي بنء إن البي '! آذن للظعن 

کنا نتمتع مع رسول الله ۲ بالعمرة إلى 
الحج» فنذبح البقرة عن سبعة 

كنا نخمر وجوهنا ونحن محرمات مع أسماء 
بنت أبي بكر الصديق 

کنا نغطي وحوهنا من الرحالء و کنا نمعشط 
قبل ذلك 

لا حصر إلا حصر العدو 

لا بين أحد من الحاج ليالي مین من وراء 
العقیة 

يرخص في أيام التشريق نس هن 
م جد اهدي 

ما فوق الذقن من الرأس فلا يخمره الحرم 

ما هي إلا من البدن 





علي بن أبي طالب 
أبو الطفيل 


عائشة 


بكر بن عبد الله المزني 
عمر بن الخطاب 


حابر بن عبد الله 
عن فاطمة بنت المنذر 


أسماء 
عبد الله بن عباس 


نافع عن ابن عمر 
حابر بن عبد الله 





۳۳۸ 


- ۲۸۵ ۰ 
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۳۳۹ 
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۷۲ 
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۳۸1 





الفهارس 

الحرم يغطى ما دون الجحاحب» والمرأة تسدل | عن عطاء عن ابن eT‏ 

وما عباس لآ 

الحرمة تلبس من الثياب ما شاءت إلا ثوبا | عائشة ۲ -۲۸۲ 

من أدرك ليلة النحر من الحاج فوقف بجحبال | نافع عن ابن عمر 9 

عرفة 

من فاته اج فلیطف ولیسع» ولیحلق» نافع عن ابن عمر 1 

ولیحج من قابل 

من نسي من نسکه شیفاً آو تر که فلیهرق دما | عبد اه بن عباس ۵ ۱۷ 

مناحر البدن عکة» ولکنها نزهت عن الدماء | عطاء عن ابن عباس ۳ 

النحر ثلاثة أيام سلیمان بن موسی هه 

مى عن حداد الليل» و حصاد اللیل» ا لجسن البصري 1۲ 

والأضحى بالليل 

وكان عبد الله بن عمر ] یقدم ضعفة أهله» | سام بن عبد الله ۱:۸ 

فيقفون عند المشعر الحرام» بالمزدلفة بليل 

يضحى إلى آر أيام التشريق الحسن وعطاء 

یختسل احرم» ویخسل یابه» ويغطى أنفه من | جابر بن عبد الله ۳۹۹ 

الغبار 

بان ماک یمسا حجن شش عمر بن الخطاب وعلي | ۳۳۷ 

حجهماء ثم عليهما حج قابل بن أبي طالب وأبا هريرة 

يهل بعمرة وعليه الحج من قابل الأسود بن يزيد عن عمر | ۹٩۶-۸۸‏ - 
ابن الخطاب و زید بن ۵ - ٩‏ 





ثابت 


















































التهارس 


۳۸۲ 


رابعا: فهرس الأعلام المترجم لهم . 


آبان بن عثمان 
ابن الحاحب 
ابن العربي 
ابن القاسم 
ابن القیم 
ابن المنذر 
ابن حريج 
ابن ج 
ابن حجر 
ابن حزم 


ابن رشك 


ابن عبد البر 


ابن عقيل 


ابن قدامة 


ابن كثير 
ابن منظور 








مكان وروده وترجمته 


5" إهنا ترجمته) 
4 ١(هنا‏ ترجته) - ۱۸۹ ۲۷۱ 
۷۸(هنا ترجته) 
۷ (هنا ترجمته) ۳۳۸۰ 
۰ (هنا ترجته) 
۱ - ۲۰۳ - ۹ ۲(هنا ترجته) 
۳٤‏ -۵۷(هنا ترجمته) 
۱ (هنا ترجته) ۲۸ ۳۰۸۳۰ ۳۶۸ 
اهنا ترجمته) 
۲ (هنا ترجته) 
6 -۱۲۰-۹۷(هنا ترجته) - ۲۷۳ 
۱(هنا ترجته) ۱۰۰۰۹۰۱۳ ۲۹۶-۲۷۷۰۲۱۵۰ 
۷ ۳۹-۰ ۲ ۳۰۷-۲۸۰۰۱۹۰۰-۰ - 
۵(هنا ترجته) -۳۰۷ - ۳۳۵ -۳۳۸. 
۳۹ ۷۵ ۲۷۸۰۲۳۱۰۱۸۸۰۷۹ ۲۸۰ - 
۳۳۵(هنا ترجته) - ۳۳۸ -۳۹۸. 
55 ؟(هنا ترجمته) 
۳۷-۳6 -۵۹ -۵ -۷۵(هنا ترجته) ۱۵۵-۹٩ - ٩۲-‏ - 
۵ ۲۳۱ ۰۲۸۰۰۲۷۳۰۲۷۰۰۲۸۸ ۳۳۹-۲۹ 
؟ ۳۰(هنا ترهته), 


2-۲ ۱۲۹ - ۱6۸(هنا ترهته), 










































































۳۸۳ 


٩‏ (هنا ترهته), 
۲ - ۱۵۰(هنا ترجمته) 
۱هنا ترجمته) 
(هنا ترجته) 
۳ (هنا ترجته) 
٦۲ - ۹‏ (هنا ترجته) - ۱۵۰ 
۷ (هنا ترجته) - 
۵ (هنا ترجته) -۲۰۷ ۳6۰-۲۸۰ 
۰ (هنا ترجته) - 
۳ ۳۹ ۳۹۰(هنا ترجته) - ۱۰۸ - ۱۵۵ 
۵ (هنا ترجته) 
۱ هنا ترجته) 
۵ (هنا ترجته) 
3 -۲(هنا ترجته) - ۲۷۰-5 
۹ (هنا ترجته) - ۲۷۱ 
5 (هنا ترجمته) 
۹ (هنا ترجته) 
۹(هنا ترجته) 
اهنا ترجمته) - ۲۷۱ 
۸ (هنا ترجمته) 
۳(هنا ترجته) ۳6 ۳۳۹-۷۰۹ 
5 (هنا ترجته) ۲۰۲ 
۱(هنا ترجته) - ۱۲۹ 
۲۰ 


۱ ۲(هنا ترجته) 






















































































TA“ 
الفهارسر‎ 





النووي 6 ۲(هنا ترجته) - 44 ۷۱ ۲۸۱۲۹۰۹۲-۲ ۲۵۲ 
۲۹٩۶ - ۲۹٩۶۰ ۸‏ - ۲۰ ۲۰۷ ۳۳۸ 


الوزير ابن هبيرة ۵۰(هنا ترجته) 























التهارس 


۳/۸۷۵ 





خامس* فهرس المصطلحات» والغريب» والأماكن, المعرّف كما . 
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التهارس 

الضمادة ۲۹۷ 
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الظعن ۹ 
العدل ۲۰ 
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سادسا ؛ فهرس الصادر والراجع . 


۱- القرآن الکرم . 

۲ - آبحاث هيثة کبار العلماء بالملکة العربية السعوديق ط الثانية ‏ ۱۲۵ ه 

؟ - الإبماج في شرح المنهاج على منهاج الوصول إلى علم الأصول للبيضاوي المؤلف 
: علي بن عبد الكافي السبكي الناشر : دار الكتب العلمية - بيروت الطبعة 
الأولى » 5 ١ 5١‏ تحقيق : جماعة من العلماء , 

الإجماع : ابن المنذر » (ت ۳٠۸‏ ه) » تحقيق / عبد الله بن زيد آل محمودء 
فؤاد عبد المنعم هد » ۳ ۱۰۲ هب دار الدعوة , 

ه - أحكام القرآن » لأبي بكر محمد بن عبد الله بن العربي » دار المعرفة » بيروت / 
لبنان تحقيق : علي محمد البجاوي 

أحكام القرآن المؤلف : أحمد بن علي الرازي الجصاص أبو بكر الناشر ؛ دار 
|حیاء التراث العريي - بیروت ۰ ۱۰۵ تحقیق ؛ محمد الصادق قمحاوي 


1 
on 


1 


- أحكام القرآن الات حك بو ارس اااي اسر عا ااا هار 
الکتب العلمية - بیروت ۰ ۱۰۰ تحقیق : عبد الغق عبد اضالق معجم البلدان 
المؤلف * ياقوت .بن عبد الله احموي آبو عبد الّه الناشر : دار الفکر - بیروت 

- الإحكام في أصول الأحكام المؤلف: علي بن أحمد بن حزم الأندلسي أبو محمد 

الناشر : دار الحديث - القاهرة الطبعة الأولى » 5 ١*١‏ 

دار الكتاب العربي -بيروت الطبعة الأولى » ١ 1١5‏ تحقيق: د. سيد الجميلي 

-٠‏ الاختيار لتعليل المختار » للموصلي ( 5ه ) أبو الفضل » عبدالله بن 
مود بن مودود . 

-١١‏ الاختيارات الفقهية من فتاوى شيخ الاسلام ابن تيمية : احتیار علاء الدین 
أبو الحسن علي بن عباس البعلي الدمشقي » (ت ۸۰۳ ه) ء دار الفكر . 

15- الأدب القرد الؤلق : مه .يع إشاغيل أبو غبةالله اليغياري المعفى الناشر 


1 
هو 


AA 
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: دار البشائر الاسلامية - بیروت الطبعة الثالشة » ۱۰۹ ١984-‏ تحقيق : 
محمد فواد عبدالباقي . 

١6‏ - الأدلة الرضية لمعن الدرر البهية في المسائل الفقهية المؤلف : محمد بن علي بن 
محمد الشوكان الناشر : دار الندى - بيروت الطبعة الأولى » ٠١١١۳‏ تحقيق : 
محمد صبحي الحلاق . 

15- إرشاد الساري إلى مناسك اللا علي القاري تأليف حسين بن محمد بن 
سعيد عبدالغيي المكي الحنفي 

- إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول » للش وکا ( ١٠٠٠ه.‏ 

7- إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبيل المؤلف ؛ محمد ناصر الدين 
الألباي الناشر : الکسب الاسلامي - بیروت الطبعة : الثانية - ۱۵:۵ - 
۸۰۵ 1 

۷ لاس کار لغ لت ؟ أو غمر توق ین خی ليق عه ال ارق الناشعتر 
دار الكتب العلمية - بيروت الطبعة الأولى » ١47١‏ ۲۰۰۰ تحقیسق : سام 
محمد عطا » محمد على معوض 

- الاستيعاب في أسماء الأصحاب » للحافظ أبي عمر يوسف بن عبد البر 
الأندلسي » دائرة المعارف » حیدر آباد | افند ۰ 101 ه 

898- أسد الغابة في معرفة الصحابة » لأبي الحسن علي بن محمد بن الأثير الحجزري 
> دار الکتب العلمية » بیروت /لبنان » ۱۹۹٤-۰ ه١141١ه/ 1١‏ م > تحقيق 
: عادل أحمد عبد الموجود - على محمد معوض 

۰ آسی الطالب شرح روض الطالب, زکري الأنصاري » دار الكتاب 
الاسلامي القاهرة . 

-١‏ الأشباه والنظائر في قواعد وفروع فقه الشافعية : حلال الدين عبد ال رحمن 
بن ابي بكر السيوطي » (ت ٩۱۱‏ ه) › ط. ۱۳۷۸ ه۹١۱۹‏ م » مطبعة 
مصطفى البابي اي وآولاده ؛ مصر . 

۲١‏ - الإصابة في تمييز الصحابة المؤلف : أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل 
العسقلان الشافعي الناشر ؛ دار الجيل - بيروت الطبعة الأولى » ١4١١‏ تحقيق : 


۳۸۹ 
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علي محمد البجاوي 

+« د أصول السرحسي الؤلف ؛ محمد بن أحمد بن أي سهل السرحسي آبو بکر, 

-٤‏ أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن . لمحمد الأمين الشنقيطي » دار 
الفکر للطباعة و النشر و التوزیع » بيروت /لبنان » الطبعة ١4١5:‏ ه- 
۵ م. 

ه؟ - إعانة الطالبين على حل ألفاظ فتح المعين» أبو بكر الدمياطي » دار إحياء 
التراث العربي» بيروت. 

5- الأعلام ؛ حير الدين الزركلي ؛ طة ؛ ۱۹۹۰ م » دار العلم للملایین » 
بيروات . 

۷ - إعلام الموقعين عن رب العالمين » محمد بن أبي بكر بن أيوب الدمشقي أبو 
عبد الله دار الجيل» بيروت . 

۸- أعلام النساء في عالي العرب والاسلام : عمر رضا کحالة ط۲ » 
۷ سس ۱۹۷۷ ۰ موّسسة الرسالة » بیروت . 

8- الإقناع في حل ألفاظ أبي شجاع» محمد الشربيي الخطيب» نشر :: دار 
الفكر» بيروت . 

. الاقناع لطالب الانتفاع» للامام الحجاوي‎ -٠١ 

۱ الأمء للإمام محمد بن إدريس الشافعي » دار الفكرء بيروت / لبنان » ط١‏ 
۷ ١ه‏ 

۲ - إنباء الغمر بأبناء العمر في التاريخ » لشهاب الدين أبي الفضل أحمد بن علي 
بن حجر العسقلاني » دار الكتب العلمية » بيروت | لبنان» ۲ ۱۸۰۲ 
ه - ٦۱۹۸م‏ » تحقيق : عبد المعيد حان . 

۳ - الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف على مذهب الإمام أحمد بن حتبلء» 
لعلي بن سليمان المرداوي الدمشقي الصالحي ؛ دار إحياء التراث العربي » 
یروت | لبان + ۱ / ۱۰۹ هت , 

 - ۶‏ أنيس الفقهاء في تعريفات الألفاظ المتداولة بين الفقهاء المؤلف: قاسم بن 


عبد الله بن أمير علی القونوي الناشر : دار الوفاء - حدهة الطبعة لول » 
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۰۲ تشقیق : د. هد بن عبد الرزاق الكبيسي . 

۰۵- البحث الفقهي. طبیعته . خصاصه أصوله مصادره . د/ إسماعيل سالم 
عبد العال . مکتبة الزهراء . ط الأول . 

١‏ - البحر الرائق شرح کنر الدقائق » لابن تُجّيم (879ه ) زين الدين ع 
إبراهيم الحنفي . 

۷ بحر المذهب في فروع مذهب الإمام الشافعي » لأبي المحاسن عبد الواحد بن 
[ماعیل الرویان » دار لحباء الراث العسري » بسیروت / لان طا | 
۳ هھ - ۲۰۰۲ تحقیق : هد عزو عناية الدمشقي 

۸- بدائع الصنائع ف ترتيب الشرائع » للکاسان ( /541هه ) علاء الدين » أبو 
بكر بن مسعود الحنفي . 

۹ - بداية امحتهد وفاية المقتصد» محمد بن أحمد بن محمد بن رشد القرطيي أبو 
الوليد» نشر دار الفكر» بیروت . 

٠‏ - البرهان في أصول الفقه المؤلف : عبد الملك بن عبد الله بن يوسف الحجويئ 
أبو المعالي الناشر ؛ الوفاء - المنصورة - مصر الطبعة الرابعة 2 ١4١8‏ تحقيق : 
د. عبد العظيم محمود الديب 

١‏ - البيان في مذهب الإمام الشافعي . لأبي الحسين يحيى بن أبي الخير العمراني 
الیمی ‏ دار النهاج » حدة / السعودية » اعتق به : قاسم محمد النوري 

 - ۲‏ تاج العروس من حواهر القاموس : حمد مرتضی الزيدي . ات ۱۲۰۵ 
ه) ‏ دار مکتبة احیاق » بیروت , 

 - ۳‏ التاج والإكليل لمختصر خلیل ( المطبوع بمامش مواهب الجليل) محمد بن 
يوسف بن أب القاسم العبدري أبو عبد الله ت/451 ه , دار الفكرء بيروت. 
۸ . 

 - 6‏ التاریخ الکبیر الوّلف : حمد بن اساعیل بسن ابراهيم بو عبداله البعاري 
الجعفي الناشر : دار الفکر تحقیق : السید هاشم الندوي 

ه؛ - تاريخ بغداد ( مدينة السلام ) : أبو بكر أحمد بن علي الخطيب البغدادي 
(ت >٦۳‏ ه) » دار الكتب العلمية » بيروت . 
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5 - التبيان في تفسير غریب القرآن الولف : شهاب الدین أحمد بن محمد الهمائم 
المصري الناشر : دار الصحابة للقراث بطنطا - القاهرة الطبعة الأولى » ٠۹۹۲‏ 
تحقيق : د.فتحي أنور الدابولي 

۷ - تبيين الحقائق شرح كت الدقائق » لفخر الدين عثنمان بن علي الزيلعيء دار 
المعرفة » بيروت/ لبنان» مصورة عن الطبعة الأميرية ببولاق » ط۱ / ٠۱۳١۳‏ ه 

۸ - تبيين الحقائق شرح كت السدقائق ؛ للزيلعي ( 57/اه ) فخر الدين : 
عثمان بن علي . 

 - 9‏ تذیر الناسك ما أحدثه ابن بحمود في المناسكء لآل الشيخ (۱۳۸۹ه) 
الشیخ حمد بن ابراهیم آل الشیخ 

٠‏ - تحریر آلفاظ التنبیه (لغة الفقه) الولف : یجی بن شرف بسن مري النووي آبو 
زكريا الناشر: دار القلم - دمشق الطبعة الأولى » ١408‏ تحقيق ؛ عبد الغبى 
الدقر 

١ه‏ - تحرير آلفاظ التنبيه » لأبي زكريا ييى بن شرف بن مري النوويء دار القلم 
» دمشق سوریا ۰۱۰۸/۱ تحقیق : عبد الغی الدقر 

 - ۲‏ تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي المؤلف : محمد عبد الرحمن بن عبد 
الرحيم المباركفوري أبو العلا الناشر : دار الکتب العلمية - بیروت 

۳ - تحفة الفقهاء» محمد بن أحمد بن أبي أحمد السمرقندي» ۵۳۹ هل نشر؛ دار 
الكتب العلمية بيروت الطبعة : الأولى . 

٤‏ - تحفة المحتاج بشرح المنهاج » لشهاب الدين ابن حجر الهيتمي ومعه حواشي 
الشرواني وابن القاسم العبادي » دار الفكر » بیروت / لبنان 

 - ۵‏ تحفة المحقاج شرح النهاج » للهيتمي ( 31/4ه ) . مع حواشيها 
للشرواني والعبادي » تصوير دار صادر » بيروت . 

٦ه‏ - تصحيح التنبيه : لأبي زكريا يى بن شرف بن مري النووي » ومعه تذكرة 
النبيه في تصحيح التنبيه : لبد الرحيم بن المحسين جمال الدين الأسنوي »ع 
موسسة الرسالة » بیروت | لبنان ‏ ۱۶۱۷/۱ هت تحقیق : حمد عقله 
الابراهیم , 


۳۹۲ 
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۷ - التعريفات : علي بن محمد بن علي الجرحاني » (ت ۸۱۲ هم قیق | 
إبراهيم الإبياري » دار الكتاب العربي . 

۸ - التعريفات المؤلف : علي بن محمد بن علي الجرحان الناشر : دار الكتاب 
العربي - بيروت الطبعة الأولى ۰ ۱۰۵ تحقیق ؛ إبراهيم الأبياري . 

2-9 تفسير القرآن العظيم المؤلف ؛ إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي أبو 
الفدای دار الجيل -بيروت. 

٠‏ -- تفسير تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان » للشيخ عبد ال رحمن بن 
اق الى > ع سے ال الا جوت ا لات 6 1 ۱6۲۰ هست.: 2 
۰ م » تحقيق ؛ عبد الرحمن بن معلا . 

۱ - تقریب التهذیب الولف : آهد بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلاني 
الشافعي الناشر : دار الرشید - سوریا الطبعة الأولی » ۱۰۲ - ۱۹۸۲ تحقیسق 
ز ل ا 

۲ - تلخيص الحبير في أحاديث الرافعي الكبير المؤلف : أحمد بن علي بن حجر 
أبو الفضل العسقلان المدينة المنورة » ۱۹٦٤ - ۱۳۸۲١‏ تحقيق : السيد عبدالله 
هاشم اليماني المدني 

۳ - التلقين: للقاضي عبد الوهاب بن علي بن نسصر الشعلي المالكي أبو محمد 
١ه‏ نشر» المكتبة التجارية» مكة المكرمة . 

٤‏ - التمهيد في تخريج الفروع على الأصول المؤلف : عبد الرحيم بن اللحسن 
الأسيوري أبو عد الناشر # مو سحيية الرسالة'-«حيروت الطبغحة الأول عاد ؟ 
تحقيق ؛ د. محمد حسن هيتو . 

ه" - التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد المؤلف ؛ أبو عمريوسف بن عبد 
الله بن عبد البر النمري الناشر : وزارة عموم الأوقاف والشؤون الإسلامية - 
المغرب » ١١/07‏ تحقيق : مصطفى بن أحمد العلوي » محمد عبد الكبير البكري. 

5" - التنبيه في الفقه الشافعي » لأبي إسحاق إبراهيم بن على بن يوسفف 
الشيرازي + عالم الكتب + بيروت / لبان + طا ۱:۰۳ هت عنايبة : عماد 


الدين أحمد حيدر . 


۲ 
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 - ۷‏ قذیب الاأماء واللغات » لأبي زكريا يى بن شرف بن مري النووي › 
عنيت بإخحراجه إدارة الطباعة المنيرية» نشر : دار الكتب العلميةء بيروت / لبنان. 

۸ - قذیب التهذیب : شهاب الدین اب الط چپ غل يمن خببر 
السقلان » (ت ۸۵۲ هت قیق | مسصطفی عبد القادر عطا ط۱ ۰ 
۵ مه ۱۹۹ م ؛ دار الکتب العلمية » بیروت , 

 - ٩‏ قذیب التهذيب المؤلف : أحمد بن على بن حجر أبو الفضل العسقلاني 
الشافعي الناشر : دار الفكر - بيروت الطبعة الأولى » ١4٠04‏ - ۱۹۸6 

- تهحذيب الكمال المؤلف : يوسف بن الزكي عبدالرحمن أبو الحجاج المزي 
الناشر : مؤسسة الرسالة - بيروت الطبعة الأولى » ١4.6٠‏ - ۱۹۸۰ تحقيق ' 
د. بشار عواد معروف 

١/ا-‏ تقذيب الكمال في أسماء الرحال : جمال الدين أبو الحجاج يوسف المزني ع 
(ت اس) + شقيق [ بشار عواد معروف » ۰۲ ۱۰۸هت ار اع 
مؤسسة الرسالة» بيروت . 

- تذيب اللغه: لأبي منصور الأزهري . تحقيق: علي حسن هلالي » الدار 
المصرية اللتأليف والترجمة ١/85‏ ه / ١9554‏ م. 

۳ - التوقيف على مهمات التعاريف المؤلف ؛: محمد عبد الرؤوف المناوي الناشر 
: دار الفكر المعاصر ؛ دار الفكر - بيروت » دمشق الطبعة الأولى » ١4٠١‏ 
تحقيق : د. محمد رضوان الداية . 

- تيسير التحرير» تأليف / محمد أمين المعروف بأمير باد شاهء طبع دار 
الکتب العلمية - بيروت - لبنان . 
دار الفكر الطبعة الأولى » ۱۳۹۰ - ۱۹۷۵ تحقیق : السید شرف الدين أحمد 

۷۲ - حامع الأمهات لابن الحاحب المالكي» جمال الدين بن عمر ت 5155هم 


خالد الطبري آبو جعفر, نشر دار الفکر بيروت » ١5٠١08‏ . 


۳4٤ 
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- الجامع الصحيح المختصر المؤلف : محمد بسن !ساعیل آبو عبدالّه لبعاري 
الجعفي الناشر : دار ابن كثير » اليمامة - بيروت الطبعة الثالقة 2 ١4.09‏ - 
۷ تحقيق ؛ د. مصطفى ديب البغا أستاذ اللحديث وعلومه في كلية الشريعة 
- جامعة دمشق 

89- الجامع الصحيح سنن الترمذي الولف : حمد بن عیسی أبو عيسى الترمذي 
السلمي الناشر : دار احیاء التراث العريي - بیروت تحقيق : أحمد محمد شاكر 
وآحرون 

م - الجامع لأحكام القرآن المؤلف ؛ محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح القرطبي 
أبو عبد الله 

-١‏ جمهرة أنساب العرب » لعلي بن أحمد بن سعيد بن حزم الأندلسي الظاهري 
» دار الکتب العلميسة + بپروت لبنان » طء ۸۲۰۰۷ ۱۲۸ص 
تحقيق ؛ عبد المنعم خليل إبراهيم . 

١‏ - جواهر الإكليل شرح مختصر الشيخ خليل» في مذهب الامام مالك امام دار 
التتزيل. مصر . 

- ابواهر الْضيّة في طبقات التفية : محي الدین آبو حمد عبد القادر ن حمد 
ابن محمد بن نصر الله بن سالم بن أبي الوفاء القرشي الحنفي » (ت هلالا ه)ء 
تحقيق / عبد الفتاح محمد الحلوء ١98‏ هل ۱۹۸۷ م » مطبعة عيسى 
البابي الحلبي وأولاده . 

۶ - ابلوهر النقي ابن التركماني ت 45لا ه . 

۵ - حاشية » رد احتار علی الدر الختار » لابن عابدين (+ه؟١1ه‏ )محمد 
أمين » الشهیر بابن عابدین الدمشقي . 

۲ - حاشية ابن القيم على سنن أبي داود» نشر: دار الكتب العلمية» بیروت . 

 -۷‏ حاشية البجيرمي علی النهج السماة التجريد لنفع العبيد: سليمان بن عمر 
ابن محمد البجيرمي » (ت ۱۲۲ هب ط آخحيرة : ۱۳۲۹ هت ۱۹۵۰ 


مطبعة مص طف البايي احلي » مصر . 


التهارس 

۸ - حاشية الجمل على شرح المنهج : سليمان بن عمر العحيلي الشافعي الشهیر 
بابمل ‏ (ت ۱۲۰ ه)) » الكتبة التجارية الکبری ‏ القاهرة , 

5 حاشية الدسوقي علی الشرح الکبیر للدردیر » للاسوقي ( ۱۲۳۰ه-- ) 
محمد بن عرفة الدسوقي, 

 - ۰‏ حاشية الرملي على أسئ المطالب» 

ا١‏ حاشية الروض الربع شرح زاد السستقنع » لابن قاسم ( ۱۳۹۲ ) 
عبدالر حمن بن محمد بن قاسم النجدي , 

۹۲ - حاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح . أحمد محمد اسماعيل الطحاويء 
الطبعة الکبری؛ مص الطبعة الثالثة, 

۳ - حاشية العدوي علی شرح كفاية الطالب الربان» علي الصعيدي العدوي 
الال نشر؛ دار الفکر, بیروت , 

۶6 - حاشية رد احتار علی الدر الختار » مد أمين الشهير بابن عابدين » دار 
الفکر؛ بیروت / لبنان - ۱۵ ۱ه- 

-٥‏ حاشية قليوبي على شرح احلي علی النهاج ‏ لقلیويي [ ۱۰۹۹ه ) مد 
بن أحمد بن سلامة . 

5 - الحاوي الكبير» لأبي الحسن علي بن محمد الماوردي » دار الكتب العلميةء 


يروت / لبنان » ۱ /۱۶۱هت ‏ قتيق : عادل آهد عبد الوجود - علی 





محمد معوض. 

۷- حجة الوداع, أبي محمد علي بن أحمد بن سعيد ابن حزم الأندلسي» بيت 
الافکار الدولية للنشر والتوزیع . 

۸- الحجة علی آهل الدینة» محمد بن امحسن السشیبان أبنو عبد الله ك5 هب 
؛ نشر عام الکتب بیروت ۱۰۳ 

۹ - الحدود الأنيقة والتعريفات الدقيقة المالف : زكريا بن محمد بن زكريا 
الأنصاري أبو یی الناشر : دار الفكر المعاصر - بيروت الطبعة الأولى » ١5١١‏ 
تحقيق : د. مازن المبارك . 


۳۹۹ 
الکهارس 





٠‏ - خلاصة البدر النیر في تخریج كتاب الشرح الكبير للرافعي . عمر بن علي 
بن اللقن الأنصاري» ت ۸۰۶ ه» نشر: مکتبة الرشد ۱۶۱۰ 

۱ - الدر الختار شرح تنویر الأْبصار » محمد بن علي بن محمد الحصكفي » دار 
الك العلمیتة + ديروت | لبقنات :۱ ۵۲۰۰۲-۱۲۳ عع :عة 
المنعم خحليل إبراهيم . 

۲ - الدر النثور الولف : عبد الرهن بن الکمال حلال الدين السيوطي الناشر: 
دار الفکر - بیروت » ۱۹۹۳ . 

۳ الدراري المضية شرح الدرر البهية المؤلف ؛ محمد بن علي الشوكاني الناشر 
: دار الجيل - بیروت ‏ ۱2۰۷ - ۰۱۹۸۷ 

٤‏ - الدرر الكامنة في آعیان الائة الثامنة » للحافظ أحمد بن على بن حجر 
العسقلان » دار الجيل » بيروت / لبنان » تصحيح : سالم الكرنكوى الألماني 

- دليل الطالب على مذهب الإمام المبجل أحمد بن حنبلء» مرعي بن يوسف 
الحنبلي » نشر المكتب الإسلامي» بيروت . 

7 - الذخيرة في الفقه المالكي » لشهاب الدين أحمد بن إدريس القرافي » دار 
الغرب » بيروت / لبنان » ط۱ / ۱۹۹٤‏ م » تحقيق ؛ محمد حجي 

۷- الرسالة : حمد ین [دریس آبو عبد الّه الشافعي» تحقیق هد شاکر . 
القاهرة . 

۸- رسالة ابن آيي زید القیروان» عبد ال بن أي زید القیروان بو حمد» حشر 
دار الفکر بیروت. 

8- روح المعاني في تفسير القرآن العظیم والسبع الثاني المؤلف : محمود الألوسي 
أبو الفضل الناشر : دار إحياء التراث العربي - بيروت. 

-٠‏ الروض الداني - المعجم الصغير المؤلف : سليمان بن أحمد بنأيوب أبو 
القاسم الطبراني الناشر : المكتب الإسلامي » دار عمار - بیروت » عمان الطبعة 
الأولى ۰ ۱۰۵ - ۱۹۸۵ تحقيق : محمد شكور محمود الحاج أمرير 

-١‏ الروض المربع شرح زاد المستنقع في اختصار المقنع » لصور بن يونس بن 
إدريس البهون » دار الفكرء بيروت / لبنان » تحقيق : سعيد محمد اللحام , 


۳۹۷ 
الکهارس 





۲ - روضة الطالبین وعمدة المفتين » لأبي زکریا یی بن شرف بن مري النووي 
» دار الکتب العلمية » بیروت / لبنان » تحقیق : عادل آهد عبد الوجود - علی 
توت رک 

۳ - روضة الناظر وجنة الناظر اللف : عبد الله بن أحمد بن قدامة المقدسي أبو 
محمد الناشر : حامعة الامام محمد بن سعود - الریاض الطبعة الثانية ۱۳۹۹ 
حقیق : د. عبد العزیز عبد الرهن السعید 

15 زاد المسير في علم التفسير المؤلف ؛ عبد الرحمن بن علي بن محمد اللحوزي 
الناشر ؛ الکتب الاسلامي - بیروت الطبعة الثالثة » 4 ۱۰ . 

۰ - زاد المعاد في هدي حير العباد. المؤلف: محمد بن أبي بكر أيوب الزرعي أبو 
عبد الله الناشر : موسسة الرسالة - مکتبة النار الاسلامية - بسیروت - الکویست 
الطبعة الرابعة عشر ‏ ۱۰۷ ۱۹۸۲ تحقيق : شعيب الأرناؤوط -عبد 
القادر الأر ناژ وط 

۰ - الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي المؤلف : محمد بن أحمد بن الأزهر الأزهري 
الحروي أبو منصور الناشر؛ وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية - الكويت الطبعة 
الاول . 

۷ - الزاهر في غریب آلفاظ الشافعي الولف ؛ محمد بن أحمد بن الأزهر الأزهري 
الحروي أبو منصور الناشر ؛ وزارة الأوقاف والشتون الاسلامية - الکویت 
الطبعة الأولى » ١795‏ تحقيق : د. محمد حبر الألفي 

- السراج الوهاج شرح متن المنهاج» تأليف الشيخ محمد الزهري الغمراوي 
التوفي بعد سنة (۱۳۳۷ه) نشر؛ دار العرفة بيروت . 

۹ - سلسلة الأحاديث الصحيحة » محمد ناصر الدين الألباني » مکتبة العارف » 
الرياض / السعودية . 

- السنة المؤلف ؛ عبد الله بن أحمد بن حنبل الشيباني الناشر : دار ابن القيمٍ - 
الدمام الطبعة الأولى » ١405‏ تحقيق ؛ د. محمد سعيد سالم القحطاني. 

۱ - سين اين ماحه المؤلق : محمد بن يزيد آبو عبداله القزوین الناشر : دار 


الفكر - بيروت تحقيق ؛ محمد فؤاد عبد الباقى . 


۳۹۸ 





۲ - شن ان داود الولف : سلیمان بسن الاشعث اھ داود السح‌ستايي الأزدي 
الناشر : دار الفكر تحقيق : محمد محيي الدین عبد احمید. 

۳ - سنن البيهقي الکبری الولف ؛ أحمد بن الحسين بن على بن موسى أبو بكر 
البيهقي الناشر : مكتبة دار البباز - مكة المكرمة ۱۹۹٤۰ ۱٤۱٤)‏ تحقيق : 
محمد عبد القادر عطا 

۶ - سنن الدارقطی المؤلف : علي بن عمر أبو الحسن الدارقطئ البغدادي الناشر 
: دار العرفة - بیروت ۰ ۱۳۸۲ - ۱۹۲ تحقیق : السيد عبد الله هاشم بان 
المدي 

٠‏ - سنن الدارمي المؤلف : عبدالله بن عبدالرحمن أبو محمد الدارمي الناشر : دار 
الكتاب العربي - بيروت الطبعة الأولى » ١4017‏ تحقيق ؛ فواز أحمد زمرلي ع 
حالد السبع العلمي. 

5 - سنن النسائي الكبرى المؤلف ؛ أحمد بن شعيب أبو عبد الرحمن النسائي 
الناشر : دار الكتب العلمية - بيروت الطبعة الأولى » ١94١ - ١4١١‏ تحقيق 
: د.عبد الغفار سليمان البنداري » سيد كسروي حسن 

۷ - سیر آأعلام النبلاء : شس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهيي » (ت 
۶ هلب ) تحقيق | شعييب الأرنؤوط » ۰۷ ۱۸۱۰ هت ۱۹۹۰ 
مؤسسة الرسالة » بيروت . 

8 - سير أعلام النبلاء» للذهي؛ محمد بن هد ت ۷۸ ه. تحقیق : شعيب 

۹ - السیل ابحرار التدفق علی حدائق الأزهار المؤلف : محمد بن علي بن محمد 
الش وکاب الناشر : دار الكتب العلمية - بيروت الطبعة الأولى » ١4.5‏ تحقيق : 
محمود إبراهيم زايد 

-١ 6‏ شذرات الذهب في أخبار من ذهب » لشهاب الدين عبد التي بن أحمدابن 
العماد الحنبلي » دار ابن کثیر » بيروت / لبنان » ۱ ۱:۱۳ هت تحقيق : 
عبد القادر وشعيب الأرناقؤوط . 

۱ - شرح الزرقاني على مختصر خليل : لعبد الباقي بن يوسف الزرقاني . دار 


الفكر» بيروت . 


۳۹۹ 
الکهارس 





۲ - شرح الزرقاني على موطأ الإمام مالك» محمد بن عبد الباقي بن يوسفف 
الزرقاني» نشر دار الكتب العلمية» بيروت. 

١ ۳‏ - شرح الزركشي على مختصر الخرقي في الفقه على مذهب الإمامأحمد بن 
حنبل : شس الدین مد .بن عبسكد الله الز كشي المصري + اللشبلي » (تك :اا 
ه)ء تحقيق / عبد الله بن عبد الرحمن بن عبد الله المجحبرين > ط١ ١٤١١١‏ 
۳ م » مكتبة العبيكان» الرياض . 

64 - شرح الزركشي على مختصر المخرقي محمد بن عبدالله بن محمد الزركشي 
المصري (ت ١ل/الاه).‏ 

١ ۰۵‏ - شرح السلسبيل في معرفة الدليل » حاشية على زاد المستقنع ؛ صالح بن 
إبراهيم البليهي » ۳ ۰ ۱۰۱ هت در الحلال » الرياض . 

١ ۰‏ - الشرح الصغير على أقرب المسالك » للدّردير ( ١0+١ه‏ ) أحمد بن محمد 
بن أحمد . 

۷ - شرح العمدة في مناسك الحج والعمرة لشيخ الإسلام أحمد بن تيمية 
(۷۲۸ه) نشر مکتبة العبیکان . 

۸ - الشرح الکبیر علی متن القنع في فقه الامام هد بن حنبل : شس الدین آبو 
الفرج عبد الرحمن بن عبد الرحمن بن أبي عمر محمد بن أحمد بن قدامة المقدسي» 
(ت ٦۸۲‏ ه) » مطبوع مع کتاب الانصاف. 

۹ - الشرح الكبير على مختصر خليل » للدّردير» ومعه حاشية الدسوقي . 

۰- شرح الک وکب النیر » لابن النجار [ ٩۷۲‏ هف ) محمد بن أحمد بن 
عبدالعزیز الفتوحي . 

۱ - الشرح المتع علی زاد الستقنع» للشیخ محمد بن صاخ بن عثيمين. نشر دار 
ابن الجوزي . 

۲- شرح صحيح مسلم ء للنووي ( 515ه ) أبو زكرياء يحيى بن شرف 
النووي الدمشقي . دار إحياء التراث العربي . 

۳- شرح على مختصر خليل » للخرشي ( ۱۱۰۱ه ) محمد بن عبدالله . 


fon 
الفهارس‎ 





6 - شرح معان الآثار المؤلف : أحمد بن محمد بن سلامة بن عبدلملك بن سلمة 
آبو جعفر الطحاوي الناشر : دار الکتب العلمية - بیروت الطبعة الاول » 
8 تحقيق ؛ محمد زهري النجار 

۵ شرح منتهی الارادات * متصور بن يوس بحن إدريس البجهرق + [ت ۱۰۵۱ 
ه)ء دار الفكر . 

1 - صحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان المؤلف : محمد بن حبان بن أحمد أبو 
حاتم التميمي البسی الناشر : موسسة الرس‌الة - بسیروت الطبعة الثانية ۰ ۱۶۱۶ 
١594 -‏ تحقيق ؛ شعيب الأرنؤوط 

17 - صحيح ابن خزعة المؤلف ؛ محمد بن إسحاق بن خزيمة أبو بكر السلمي 
الليسايوري الناشر © المكسب الإاسلامي - بیروت ۰ ۱۳۹۰ - ۱۹۷۰ تحقیق : 
د. محمد مصطفى الأعظمي 

۸ - صحيح البخاري » لمحمد بن إسماعيل أبو عبد الله البتعاري الجعفي » دار ابن 
کر اليمامة / دمسشق - بیروت ۳ ۰۱۹۸۷-۱۰۷ تحقیسق ؛ د, 
مصطفی البغا 

48 - صحیح مسلم الوّلف : مسلم بن احجاج أبو الحسين القشيري النيسابوري 
الناشر : دار إحياء التراث العربي - بيروت تحقيق : محمد فؤاد عبد الباقي 

-١ 6‏ طبقات الشافعية : أبو بكر بن أحمد بن محمد بن عمر بن محمد تقي الدين 
ابن قاضي شهبة الدمشقي » (ت ۸۰۱ هب ط۱ ۶۰۷ اهنت ۵۱۹۸۷ 
عالم الكتب » بيروت . 

1 - الطبقات الكبرى المؤلف : محمد بن سعد بن منيع أبو عب الله البصري 
الزهري الناشر : دار صادر - بیروت 

۲ - طلبة الطلبة في الاصطلاحات الفقهية ؛ نحم الدين أبو حفص عمر بن محمد 
التسفي النفي » (ت ۰۳۷ ه) تحقیسق | أن عبد الله حمند حسن اقل 
الشافعي » ط۱ ۰ ۱۸ ۱ه ۱۹۹۷ ) دار الکتب العلمية » بيروت . 


التهارس 





٠‏ - العزيز في شرح الوجيز » لأبي القاسم عبد الكريم بن محمد الرافعي القزويئٍ 
» دار الکتب العلمية ‏ بپروت لبنان » ۱۶۱۷/۱ هت - ۱۹۹۷ 
تحقیق : عادل آمد عبد الوجود - على محمد معوض 

٤‏ - عون المعبود شرح سنن أبي داود المؤلف ؛: محمد خمس الحق العظيم آبادي 
أبو الطيب الناشر : دار الكتب العلمية - بيروت الطبعة الثانية » ١4١6©‏ 

۵ - العين؛ لأبي عبد الرحمن الخليل بن أحمد الفراهيدي الناشر ؛ دار ومكتبة 
افلال تحقیق : د.مهدي الخزومي ود.|براهيم السامرائي . 

57 - غاية البيان شرح زبد ابن رسلان» محمد بن أحمد الرملي الأنصاري» نشر 
دار المعرفة» بيروت . 

۷- غریب الحديك الؤلق ‏ عبد الله بن مسلم بسن قتيبة الدينوري آبو حمد 
الناشر : مطبعة العان - بغداد الطبعة لول » ۱۳۹۷ تحقيق ! د. عبد الله 
ابحبوري 

- الفائق في غريب الحديث المؤلف ؛ محمود بسن عمر الزخشري الناشر ؛ دار 
المعرفة - لبنان الطبعة الثانية تحقيق: علي محمد البجاوي -محمد أب و الفضل 
إبراهيم 

8 - الفتاوى الهندية (الفتاوى العالمكيرية في مذهب الإمام أبي حنيفة النعمان) : 
الشيخ نظام » وحموعة من علماء افند ‏ طء ۱۰۲۰ هت ۰۵۱۹۸۲ دار 
إحياء التراث العربي» بيروت . 

۰ - فتح الباري شرح صحيح البخاري المؤلف : أحمد بن علي بن حجر أبو 
الفضل العسقلان الشافعي الناشر : دار المعرفة - بیروت ۰ ۱۳۷۹ تحقیسق : مد 
بن علي بن حجر أبو الفضل العسقلان الشافعي 

-0١‏ فتح القدير الجامع بين في الرواية والدراية من علم التفسير» محمد بن علي 
الشوكاني 

۲ - فتح القدير على المداية » لابن امام ( ااا کا اا کے س 
عبدالواحد السيواسي. 


التهارس 





۳ - فتح الغیث شرح ألفية الحديث » تأليف / محمد بن عبدالرحمن السخاوي ( 
ت۹۰۲ه) ۰ تحقیق / عبدالرهن محمد عثمان ‏ الناشر / الکتبة السلفية - 
الدينة النورة - السعودية الطبعة الثانیت۱۳۸۸ه . 

۶ - فتح الوهاب بشرح منهج الطلاب» زکریا بن محمد بن أحمد بن زكريا 
اھان ای تراکب ای وروت 

۵ - الفروع : شس الدين المقدسي أبو عبد الله محمد بن مفلح »› (ت ۷٦۳‏ 
ه)› ط٤ ۱٤۰٤)‏ هب ٤۱۹۸م‏ »عام الكتب . 

۲ - الفهرست ؛ محمد بن اسحاق بن الندم البغدادي ‏ دار المعرفة » بيروت . 

۷ - الفواكه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني» أحمد بن غنيم بن سا 
النفراوي الالكي ت ۱۱۲۵هب ؛ نشر؛ دار الفکر » بیروت , 

ا القاموس الفقهي لغة واصطلاحاً ١‏ سعدي آبو جیسب ۷ ۱۶۰۸ ف 
ممء دار الفكر » دمشق . 

۹ - القاموس ایط : بحد الدین محمد بن یعقوب الفیروزآبادي الشيرازي » (ت 
۷ ه) ط۲ » ۱۳6 هه المطبعة الحسينية » الصرية , 

۰ - قواعد التحدیث ‏ تأليف / محمد جمال الدين القاسمي؛ طبع دار الكتب 
العلمية - بيروت - لبنان» الطبعة لول ۱۳۹۹ه-- 

١‏ - القواعد والفوائد الأصولية وما يتعلق يما من الأحكام» على بن عباس البعلي 
الحنبلي ت ۸٠۳‏ ه .نشر: مطبعة السنة احمدية القاهرة , 

- القوانين الفقهية لابن حزيء محمد بن أحمد بن جزي الكليي الغرناطي . 

١7+‏ - الكافي في فقه الإمام أحمد بن حنبل : أبو محمد عبد الله بن قدامة » (ت 
۰ صء شقیق | زهیر الحشاويش + :1788 هت ۱۹۷۹ ۰ الکتسب 
الاسلامي » دمشق » بیروت . 

4 - الكافي في فقه هل الدينة للالکي للحافظ أبي عمر يوسف بن عبد الله بن 
عبد البر اللمري » مکتبة الرباض اة الریاض/ السعودية ‏ ط ۱۰۰/۲ 
ه - ۱۹۸۰ م تحقیق ؛ محمد محمد الموريتان 


۳ 
الفهارس 





۰ - الكامل في ضعفاء الرحال : أبو أحمد عبد الله بن عدي الجرجان » (ت 
٥‏ ه)» ط۳ » ۱٤۰۹‏ ه ۱۹۸۸ م » دار الفکر » بیروت . 

۷۲ - كتاب الحج من الحاوي الكبير » لأبي الحسن علي بن محمد الماوردي. تحقيق 
د/ غازي الخصيفان» مكتبة الرشد . 

۷ - كشاف القناع على مغن الإقناع : البهونيٍ ط.94١١‏ ه هء مطبعة 
الحكومة » مکة , 

- كشف المخدرات والرياض المزهرات لشرح أحصر المختصرات» تأليف : 
عبدالرحمن بن عبدالله البعلي الحنبلي (ت:۱۹۲١١ه)‏ . 

۹ - كفاية المحتاج إلى الدماء الواحبة على المعتمر والحاج» فخر الدين أبي بكر بن 
ظهيرة القرشي الشافعي» تحقيق د/ عبد العزيز الأحمدي , نشر: المكتبة العصرية 
الذهبية» جحدة , 

۰ - كتر العمال في سنن الأقوال والأفعال المؤلف : على بن حسام الدين المتقي 
المندي الناشر : موسسة الرسالة - بیروت ۱۹۸۹ م 

١‏ - اللباب شرح الکتاب ‏ للميداني ( ۱۲۹۸ ) عبدالغن بسن طالب الغنيمي 
الدمشقي , 

5 - لسان الحكام في معرفة الأحكام, إبراهيم بن أبي اليمن محمد الحنفي» نشر 
البابي الحلبي» القاهرة . 

۳ - لسان العرب : آبو الفضل جال الدین محمد بن مكرم بن منظور المصري 
(ت ۷١١‏ ه) تحقيق / عبد الله علي الكبير وغيره » دار المعارف » القاهرة . 

4 - لسان العرب المؤلف: محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي الصري الناشر : 
دار صادر - بيروت الطبعة الأولى 

5- لسان الميزان المؤلف : أحمد بن على بن حجر أبوالفضل العسقلاني 
الشافعي الناشر : موسسة الأعلمي للمطبوعات - بیروت الطبعة الثالشة 
۰۲ - ۱۹۸۲ تحقیق ؛ دائرة العرف النظامية - اطند 

۸۲- اللمع في آصول الفقه. الولف: آبو إسحاق إبراهيم بن علي الشيرازي» دار 
النشر» دار الکتب العلمية نشر بیروت» 154٠.5‏ ١ه‏ ء ۱۹۸۵ الطبعة الأولى . 


<. 


التهارس 





7 - المبدع في شرح المقنع : أبو إسحاق برهان الدين إبراهيم بن محمد بن عيد 
اله ابن محمد بن مفلح » (ت ۸۸4 هس ط. ۰۸۱۹۸۰ الکتسب الاسلامي » 
دمشق » بیروت , 

۸ - البسوط : ویسمی بالأصل ؛ لمحمد بن الحسن بن فرقد الشيباني أبو عبد الله 
ت 85١ه‏ »ء نشر؛ إدارة القرآن والعلوم الإسلامية»كراتشي . 

8- المبسوط لشمس الأئمة أبي بكر محمد بن أحمد بن أنبي سهل الس رحسي 
التوق سنة ۹۰ ه » دار المعرفة - الطبعة الثانية - بيروت - لبنان . 

: اجى من السنن المؤلف : أحمد بن شعيب أبو عبد الرحمن النسائي الناشر‎ - ٠ 
تحقيق:‎ ١985- ١5.5 مکتب الطبوعات الاسلامية - حلب الطبعة الثانية,‎ 
عبدالفتاح أبو غدة‎ 

۱ - بحمع الأغر شرح ملتقی الأحر» طبعة دار حیاء التراث . 

5 - بحمع الزوائد ومنبع الفوائد » للحافظ نور الدین علي بن أبي بكر الميثمي › 
دار الکتب العلمية » بیروت / لبنان » ط۱ ۱۰۸ هت - ۱۹۸۸ م . 

۳ - ابحموع شرح الهذب [ مع تکملة السبكي والطيعي ) » لأبي زكريا يحيى 
بن شرف بن مري النووي » مكتبة الإرشاد » حدة / السعودية 

۶ - مجموع فتاوى ابن تيمية : أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن تيميةء (ت 
۸ ه)ء دار التقوى » القاهرة . 

ه- الحرر في الفقه على مذهب الإمام أحمد بن حنبل» عبد السلام بن عبد الله 
بن أبي القاسم بن تيمية الحراني» وفاة المؤلف: ١ه‏ نشر؛ مکتبة العارف» 
الطبعة: الثانية » 

5- المحصول في علم الأصول المؤلف : محمد بن عمر بن الحسين الرازي الناشر 
: جامعة الإمام تحمد بن سعود الإسلامية - الرياض الطبعة الأولى » ۱۰۰ 
تحقيق : طه حابر فياض العلوان 

۷ - محظورات الإحرام في السنة النبوية, د/ العبدلي . 


-١ 4‏ امْحلّى » لابن حزم ( 455ه ) أبو محمد , علي بن أحمد بن سعيد . 


التهارس 





8 - مختار الصحاح المؤلف : محمد بن أبي بكر بن عبدالقادر الرازي الناشر : 
مکتبة لبنان ناشرون - بیروت الطبعة طبعة حديیدة ه١4١ ١995-‏ تحقيق! 
محمود خاطر 
٠‏ - مختصر الخرقي من مسائل الإمام أحمد بن حنبل أبو القاسم عمر بن الحسين 
الخرقي» نشر: المكتب الإسلامي» بيروت . 

۲٠١‏ - عتصر ار » للمزن ( ۲۹۶ه ) آبو ابراهيم » إسماعيل بن يحيى صاحب 

5- مختصر خليل في فقه إمام دار المحهجرة» خليل بن إسحاق بن موسى المالكي» 
نشر؛ دار الفكر بيروت ١5١5‏ . 

۳ - المختصر في أصول الفقه على مذهب الإمام أحمد بن حنبل المؤلف : علي 
بن محمد بن علي البعلي أبو الحسن الناشر : جامعة المللك عبد العزيز - مكة 
للکرمة تحقيق ؛ د. محمد مظهربقا 

۲۰- الدخل ال مذهب الامام آهد بن حنبل الولف ؛ عبد القادر بسن بدران 
الدمشقي الناشر : موسسة الرسالة - بیروت الطبعة الثانية ۰ ۱۰۱ تحقیق ؛ د. 
عبد الله بن عبد احسن التركي 

۵۰ - الدونة الکبری » رواية سحنون عن ابن القاسم عن الامام مالك بسن آنس 
الأصبحي » مطبعة السعادة » مصر . 

- مرقاة المفاتيح » ملا علي قاري» طبعة دار الكتب العلمية . 

۷ - مسائل الإمام أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه» تأليف: إسحاق بن 
منصور المروزي» نشر؛ عمادة البحث العلمي» الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة» 
المملكة العربية السعودية . 

۸ - السائل الفقهية الق بناها ابن حزم على اللغة في امحلى. د/ ماهر بن عبدالغي 
بن محمود الحربي. ( رسالة دكتوراة )» جامعة أم القرى . 

8- المسائل الفقهية من كتاب الروايتين والوجهین . الفراء . محمد بن الحسين 
(أبو يعلى ) .تحقيق د. عبد الكريم اللاحم . ط/ الأولى . مكتبة المعارف . 
الریاض ۰ ٠٤٠٠٥١‏ ه. 


التهارس 





-٠‏ المستدرك على الصحيحين المؤلف : محمد بن عبدالله أبو عبدالله اللحاكم 
اليسابوري الناشسر ؟ دار الكحب العلميحة - بحيروت الطبعحة الأولى + ۱۱۱ - 
۰ تحقيق ؛ مصطفی عبد القادر عطا 

١‏ - المستصفى قي علم الأصول المؤلف : محمد بن محمد الغزالي أبو حامد الناشر 
: دار الكتب العلمية - بيروت الطبعة الأولى » ١5١7‏ تحقيق ؛ محمد عبد 
السلام عبد الشاني. 

۲ - مسند آیي داود الطيال‌سي الولف : سلیمان بن داود آبو داود الفارسي 
البصري الطيالسي الناشر ؛ دار العرفة - بیروت , 

۳ - مسند أبي يعلى المؤلف : أحمد بن علي بن المثئى أبو يعلى الموصلي التميمي 
الداشر قار المأموق للتراث - دمشق الطبعة الأول ‏ 4+4 - ۱۹۸6 تحقیق ؛ 
حسین سليم أسد 

۶ - مسند الامام آهد بن حنبل الوّلف : آهد بسن حنبل آبو عبداله الشیبان 
الناشر ۰ مو سسة قرطبة - القاهرة 

6- مسند الشافعي المؤلف : محمد بن إدريس أبو عبد الله الشافعي الناشر ؛ دار 
الكتب العلمية - بيروت 

7- المسودة في أصول الفقه المؤلف : عبد السلام + عبد الحليم+ أحمد بن عبد 
الحليم آل تيمية الناشر ؛ المدني - القاهرة تحقيق: محمد ميى الدين عبد الحميد 

7- مشارق الأنوار على صحيح الآثار » للقاضي عياض » طبع ونشر المكتبة 
العتيقة » تونس » دار التراث القاهرة . 

- المصباح المنير في غريب الشرح الكبير للرافعي المؤلف : أحمد بن محمد بن 
علي المقري الفيومي الناشر : المكتبة العلمية - بيروت 

8- مصنف عبد الرزاق المؤلف : أبو بكر عبد الرزاق بن همام الصنعان الناشر : 
الکتب الاسلامي - بسیروت الطبعة الثانية» ١5.07‏ تحقيق ؛ حبيب الرحمن 
الأعظمي 


۰۷ 
الکهارس 





- المصئف في الأحاديث والآثار المؤلف : أبو بكر عبد الله بن محمد ب نأي 
شيبة الكوني الناشر : مكتبة الرشد - الرياض الطبعة الأولى » ١505‏ تحقيق : 
كمال يوسف الحوت . 

) ه١١4*‎ [( مطالب أولي النهى في شرح غاية المنتهى , للرحيباني‎ -١ 
. مصطفى بن سعد الدمشقي‎ 

۲ - الطلع علی آبواب الفقه المؤلف : محمد بن أب الفتح البعلي الحنبلي أبو عبد 
الله الداشر : المكنب الإسسلامي - بیروت » ۱۶۸۰۱ - ۱۹۸۱ تحقیسق : حمد 
بشير الأدلي 

- معالم التنزيل: للبغوي. دار طيبة» الطبعة الرابعة» ٤١١۷‏ ١ه‏ . 

4 - المعتمد في أصول الفقه المؤلف : محمد بن علي بن الطيب البصري أبو 
اميق الناشر ؟ ذار الكتبة العلميسة + بحيروت الطبعسة الأول ۱۶۰۳ تمحقييق :' 
ل اا 

٠‏ - المعجم الأوسط المؤلف : أبو القاسم سليمان بن أحمد الطبراني الناشر ؛ دار 
اطرمین - القاهرة ۱۱۰ تحقیق ؛ طارق بن عوض اله بن حمد » عبد لسن 
بن (براهیم اسيي 

۲۷۲۲ - معجم البلدان : شهاب الدین آبو عبد الّه ياقوت بن عبد الله الحموي 
الرومي البغدادي» (ت ۰۲۰ ه) » قیق | فرید عبد العزیز ابلندي ‏ ط۱) 
٠ه‏ ۸۱۹۹۰ ۰ دار الکتب العلمية » بیروت , 

۷ - العجم الکبیر المؤلف : سليمان بن أحمد بن أيوب أبو القاسم الطبراني 
الناشر : مكتبة العلوم والحكم -الموصل الطبعة الثانية, ۱٤۰٤‏ - ۱۹۸۳ 
تحقیق : مدي بن عبداجيد السلفي 

۸ - معجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضع المؤلف : عبد الله بن عبد العزيز 
البكري الأندلسي أبو عبيد الناشر : عالم الكتب - بيروت الطبعة الثالفة › 
۳ تحقيق ؛ مصطفی السقا , 

۵ - معرفة الصحابة » لأبي نعيم أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق بسن موسی 
بن مهران الأصبهان » دار الوطن للدشر - الریاض » ط۱ / ٠٤١۱۹‏ ه. 


التهارس 


۰ - معرفة أوقات العبادات د/ حالد بن علي المشيقح . نشر دار السسلم 
الریاض . 

۱ - الغرب نی ترتیب العرب الولف : آبو الفتح ناصر السدین بسن عبسد السسیدین 
علي بن المطرز الناشر : مكتبة أسامة بن زيد - حلب الطبعة الأولى » ١918‏ 
تحقيق : محمود فاحوري و عبدالحميد مختار 

۲ - مغ المحتاج إلى معرفة معاني لفاظ النهاج » محمد بن أحمد الشربيئ › 
مطبعة مصطفى البابي الحلبي » مصر ۰ ۱۳۷۷/۱ ه 

۳ - المغين في فقه الإمام أحمد بن حنبل الشيباني : أبو تحمد موفق الدين عبد الله 
بن قدامة » (ت ٠۲١‏ ه) ء تحقيق / عبد الله بن عبد المحسن التركي »؛ وعبد 
الفتاح محمد الحلو » ۲ ۰ ۱۱۲ هت ۱۹۹۲ 2 دار هجر » القاهرة , 

۶ - الغی في فقه الإمام أحمد بن حنبل الشيباني المؤلف : عبد الله بسن آهمد بسن 
قدامة المقدسي أبو محمد الناشر : دار الفكر -بيروت الطبعة الأولى » ١405‏ 

۵ - القدمات والمهدات : آبو الولید حمد بن اد ينن رش القسرطي ؛ (ت 


۰ ه) تحقيق | حمد صبحي ‏ ۰۱ ۱:۰۸ هت ۱۹۸۸ دار الغسرب 





الاسلامي » بیروت 

5 - منار السبيل في شرح الدلیل إبراهيم بن محمد بن سالم بن ضويان» نشر 
مکتبة العارف. الریاض . 

۷ - النتقی شرح الموطأء 5 الولید الباحي الوق ۷۶ سب سفن قار الکتسانب 
العربي. 

۸ - النتقی من السنن السندة الولف : عبد الّه بن علي بن الجارود أبو محمد 
النيسابوري الناشر : موسسة الکتاب الثقافية - بیروت الطبعة الأول » ۱۰۸ 
- ۱۹۸۸ تحقیق : عبدالّه عمر البارودي 

8 - منح الیل شرح ختصر خلیل : آبو عبد الّه حمد مد علیش » (ت 
۹ ه)ء ۰۱ ۱8۰6 هت ۸۱۹۸6 دار الفکر » بیروت . 


التهارس 





- المنخول في تعليقات الأصول المؤلف ؛ محمد بن محمد بن محمد الغزالي أبو 
حامد الناشر : دار الفكر - دمشق الطبعة الثانية, ١5.٠.‏ تحقيق : د. محمد 

۱ - منسك ابن منقور للشیخ هد بن حمد النقور انبلي (۱۱۲۵ه) 

۲ - مدسك الشنقيطي ( ۱۳۹۳ هس محمد الأمين بن محمد المختار, 

۳ - منسك خلیل. » حقیق احتی بن مصطفی, دار یوسف بن تاشفین . 

4 - النهاج شرح صحیح مسلم بن اجاج الوّلف ؛ آبو زکریایجمیی بن شرف 
بن مري النووي الناشر : دار إحياء التراث العريي - بيروت الطبعة الطبعة الثانية 
وا 

۵ - الهذب ‏ فقه الإمام الشافعي : أبو إسحاق إبراهيم بن علي بن يوسفف 
الفيروزأبادي» (ت ٤۷٦‏ ه) » دار الفكر . 

۲ - مواهب الحليل لشرح مختصر خليل؛» محمد بن عبد ال رحمن المغربي أبو عبد 
له نشر؛ دار الفکر بيروت» الطبعةة الثانية , 

۷ - الوسوعة الفقهي : وزارة الأأوقاف والشتون الإسلامية الكويتية »› ط” » 
۰ هت ۱۹۹۰ ذات السلاسل » الکویت . 

- موطأ مالك - رواية محمد بن الحسن الكتاب : موطأ الإمام مالك المؤلف : 
مالك بن أنس أبو عبدالله الأصبحي الناشر : دار القلم - دمشق الطبعة : الأولى 
۳ ه - ۱۹۹۱ م تحقیق : د. تقي الدین الندوي أستاذ احدیث الشریف 
بجامعة الامارات العربية التحدة مع الكتاب : التعليق الْممَّد لموطّا الإمام محمد 
وهو شرح لعبد اي اللكنوي 

۹ - موطاً مالك - رواية یی الليثي الکتاب : موطأ الإمام مالك المؤلف : 
مالك بن أنس أبو عبدالله الأصبحي الناشر ؛ دار إحياء التراث العربي - مصر 
تحقیق : محمد فوّاد عبد الباقي . 

٠‏ - نصب الراية لأحاديث المداية المؤلف : عبدالله بن يوسف أبو محمد الحنفي 
الزيلعي الناشر : دار الحديث - مصر » ٠٠١١۷‏ تحقيق : محمد يوسف البنوري 
مع الكتاب : حاشية بغية الأ لمعي في تخريج الزيلعي 


5٠ 
الفهارس‎ 





١‏ - فاية الأرب في معرفة أنساب العرب » لأحمد بن علي بن أحمد القلققشندي 
» دار الکتساب اللبنان » بسیروت /لبنان ط۲ ٠٤اه‏ ۰ ۱۹۸۰م 
تحقيق إبراهيم الأبياري. 

۲ - غاية احتاج ای شرح النهاج » لشمس الدين محمد بن أحمد الرملي المشهور 
بالشافعي الصغير ومعه حاشية أي الضیاء الشبراملسي وحاشية الغعريي الرشيدي » 
دار الکتب العلمية » بیروت / لبنان » ١841١5‏ ه - ۱۹۹۳ م 

۳ - فاية الطلب في دراية الذهب ‏ لإمام الحرمين عبد الملك بن عبد الله بن 
يوسف الجويئ » دار المنهاج » جدة / السعودية » ط١‏ / ١578‏ هيء تحقيق : 
عبد العظيم محمود الديب 

۶ النهاية ق غريب امحدیث والاثر الولف : آبسو ال‌سعادات البارك بسن حمد 
الجزري الناشر : الکتبة العلمية - بیروت ۰ ۱۳۹۹ه- - ۱۹۷۹ تحقيق : 
طاهر آهمد الزاوی - محمود حمد الطناحي . 

۵ - نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار شرح منتقى الأخبار المولف : محمد 
بن علي بن محمد الشوكان الناشر ؛ إدارة الطباعة المنيرية 

۲۵۰ - ههداية السالك إلى المذاهب الأربعة في المناسك لابن جماعة (519/اه) عرز 
الدين عبدالعزيز بن بدر الدين بن محمد بن إبراهيم بسن جاعة الکنان. حقیق د/ 
صالح بن ناصر الخزيم . نشر؛ دار ابن ابحوزي. 

7" - الحداية شرح بداية المبتدي » للمرغيناني ( 957هده) برهان الدين » علي بن 
5-6 

۲۸ - الوجيز » لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي » دار العرفة » بیروت / لبنان » 
8 ها - ۱۹۷۹ 

8- الوسيط في المذهب , لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي » دار السلام » مصر 
۰ ۱۱۷/۱ هھ -997١م‏ تحقيق! أحمد محمود إبراهيم - محمد محمد تامر 
E‏ يسر الإسلام في أحكام حج بيت الله الحرام تأليف الشيخ عبدالله بن زيد آل 

محمود (۱۷٤۱ه).‏ 





التهارس 





سابعاً: فهرس الوضوعات! 


الطلب الأول: تعريف الفدية» لخق واصطلاح : 
المطلب الثاني ؛ مشروعية الفدية . 

المطلب الثالث: حصال الفدية . 

الفص ل الأول؛ فديت اللخ والتران 

الملبحث الأول : تعريف التمتع والقران. 

المبحث الثاني: مشروعية التمتع والقران. 

البحث الثالث: وحوب المدي على المتمتع و القارن . 
البحث الرابع : مقدار الهدي الواحب» علی التمتع و القارن. 
المبحث الخامس: زمان نحر الحمدي . 

المطلب الأول: نخر الحدي قبل یوم النحر . 

المطلب الثاني: فاية وقت النحر . 

المطلب الثالث: النحر ليلا . 

البحث السادس: مکان نحر اشدي , 

المبحث السابع: من لم يجد المهدي . 

المطلب الأول: صيام الثلاثة أيام» في احج . 

المطلب الثاني: صيام السبعة أيام» إذا رحع , 

النصل الثاني ذلدية النواتى الإحصاس ٠‏ 


الیحث الٌول: تعریف الفوات و الاحصار» وأدلة مشروعيتهما . 
الطلب الأول : تعريف الفوات و الاحصار وبیان الفرق بینهما , 
المطلب الثاني : أدلة مشروعية الفدية على الفوات» و الاحصار . 
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البحث الثاني: فدية الفوات . 

الطلب الول: ما حصل به الفوات , 

الطلب الثاني: حکم الساألة ودلیلها . 

البحث الثالث: فدية الاحصار . 

الطلب الأول: ما يحصل به الإحصار الشرعي . 

المطلب الثاني: حكم المسألة ودليلها . 

المطلب الثالث: مسائل فقهية على القول بالفدية . 
المسألة الأولى: زمان نحر الحدي للمحصر. 

المسألة الثانية: مكان نحر الهدي للمحصر. 

المسألة الثالثة: البدل للمحصر إذا لم يجد الفدية. 
النصل الثالث؛ النديق لترك واجب من واجبات المج أ العمرة . 
البحث الاول: الفدية التعلقة بالاحرام, 

الطلب الاول: الفدية التعلقة بترك الاحرام من الیقات, 
الطلب الثاني: الفدية التعلقة بترك التلبية, 

البحث الثاني؛ الفدية التعلقة بالوقوف بعرفة, 

المطلب الأول: حكم الوقوف بعرفة إلى غروب الشمس. 
المطلب الثاي: الدفع من عرفة قبل الغروبء ثم العودة إليها قبل طلوع فجر 
يوم النحر, 

الطلب الثالث: الوقوف بعرفة لیلا فقط. 

البحت الثالث: الفدية التعلقة بالبیت .عزدلفة, 

الطلب الٌول: حکم البیت عزدلفة. 

الطلب الثاني؛ مقدار البیت الواجب, 

البحث الرابع: الفدية التعلقة بالرمي. 

المطلب الأول؛ الفدية في تأحير رمي الجمرات. 

المطلب الثاني : فدية ترك رمي الحمار أو شيئاً منها. 
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المطلب الثالث؛ الفدية على المنيب . 

البحث الخامس: الفدية المتعلقة بالمبيت .عئ. 

المطلب الأول : حكم المبيت عین لیالي آیام التشریق. 
المطلب الثان: المقدار الذي تلزم الفدية بتر که من البیت .عین. 
الطلب الثالت: ترك البیت لعذر غیر عذر السقاة والرعاة, 
البحث السادس: الفدية التعلقة بالق والتقصیر, 

الطلب الأول: الفدية المتعلقة بزمان الحلق. 

المطلب الثاني الفدية المتعلقة .ممكان الحلق. 

البحث السابع؛ الفدية المتعلقة بالترتيب بين الناسك. 
الملبحث الثامن: الفدية المتعلقة بالطواف. 

المطلب الأول: فدية ترك طواف القدوم. 

المطلب الثاني : فدية تأحير طواف الإفاضة. 

الطلب الثالث: فدية ترك طواف الوداع. 

الطلب الرابع؛ فدية من آحل بشيء من صفات الطواف, 
المسألة الأولى: الطهارة من الحدث في الطواف. 

المسألة الثانية: سترة العورة في الطواف. 

المسألة الثالثة: المشي في الطواف. 

المبحث التاسع؛ الفدية المتعلقة بالسعي بين الصفا والمروة. 
المطلب الأول: حكم السعي في الحج والعمرة. 

المطلب الثاني: حكم المشي في السعي بين الصفا والمروة. 
النصل الراع 'الندية لت بنعل محظوی من محظويرات الإحرام. 
البحث الأول: فدية الأحذ من الشعر والأظفار. 

المطلب الأول: فدية الأحذ من الرأس والبدن. 

المطلب الثاني: فدية حلق احرم لشعر غيره. 

المسألة الأولى: أن يحلق محرم رأس محرم. 
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المسألة الثانية: أن يحلق محرم رأس حلال, 
المسألة الثالثة: أن يحلق حلال رأس محرم. 


المسألة الرابعة: فدية من حلق شعره دون اختیاره کالکره. و النائم ونحو 


ذلك. 

الطلب الثالث: فدية الأحذ من الأظفار. 

الملبحث الثاني ؛ الفدية المتعلقة بتغطية الرأس» ولبس المخيط. 
المطلب الأول: المقدار الذي يوجب الفدية من التغطية. 
المطلب الثاني: الفدية في من غطى رأسه .ما لا يُقصد به التغطية, 
المطلب الثالث: الفدية في التغطية بغیر ملاصق. 

المطلب الرابع: الفدية في تغطية الوحه للرحل والمرأة. 
السألة الاونی؛ تخطية الوحه للرجل, 

المسألة الثانية: تغطية الوجه للمرأة احرمة, 

المسألة الثالئة: محافاة حلباب المرأة لوججهها عند ستره. 
المطلب الخامس: ضابط اللبس الذي تحب به الفدية. 
المطلب. السادس؛ الفدية المتعلقة بليس القفازيخ للمحرمة, 
المبحث الثالث: الفدية المتعلقة بالطيب. 

المطلب الأول: فدية استدامة الطيب حال الاحرام . 
المطلب الثاني: فدية شم الطيب دون مسه. 

الطلب الثالث: القدر الوحب للفدية من الطيب. 

البحث الرابع: الفدية التعلقة بالصید , 

المطلب الأول: الفدية في صيد الحيوان غير مأكول اللحم . 
المطلب الثاني: الفدية في صيد مأكول اللحم , 

المطلب الثالث: الفدية في قتل الحشرات . 

المطلب الرابع: الفدية في الدلالة على الصيد. 


الطلب اخامس: العامد والناسي والجاهل في ريم الصيد ووجوب الجزاء. 
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البحث النامس: الفدية التعلقة عباشرة النساء. 
المطلب الأول: فدية الجماع في إحرام الحج , 

الأول: أن يكون قبل التحلل الأول. 

الثاني أن يكون بعد التحلل الأول. 

المطلب الثاني فدية الجماع في إحرام العمرة . 


الطلب الثالث: فدية الباشرة ما هو دون احماع . 


الخاتمة , 

الفهارس العامة : 

فهرس الایات , 

فهرس الأحاديث . 

فهرس الاثار . 

فهرس الاعلام . 

فهرس امصطلحات. والغریب. والأماكن. 
فهرس الصادر والراجع . 


فهرس الوضوعات . 
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